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Cuvânt înainte 


Această carte demonstrează ei 
scriitorii creştini din osii ea st i totdeauna că 
aşa cum pretind unele cercetătoare ultrafi e ultramisogini, 
ei ne oferă o analiză textuală minuțioasă ste. Autorul 
tului Ian! Gură de Anr Ana tinta sa aaa 
toare la feciorie, căsătorie, familie ca E a retén: 
adulter, castitate, supunere, SIETE, = tup, sexualitate, 
: ace asa AC „ egalitate. 
Au existat relaţii de intimitate în grădina Edenului 
fost Eva principala vinovată de căderea î nului? A 
xualitatea expusă în mod intri zica ee rare 
nsec distors i 
ul rău în sine? C aiurea Dea i a 
trupt are sunt obiecțiile rationale față de 
egalitatea absolută dintre femei şi bărbat? Există o pE 2 
nă creştină privitoare la supunerea bărbatului față zeci 
meie? Au femeile un rol public? Cum pot aduce ele lori 
bărbaţilor? Care sunt responsabilitățile specifice bateti 
lor? Este trebuinţă de femei-preoți? : 
În secolul al IV-lea, Sfântul Ioan Gură de Aur, comen- 
tatorul biblic cu cea mai răspândită sferă de influenţă în 
creştinismul antic răsăritean, s-a ocupat detaliat de toate 
aceste chestiuni intens dezbătute şi în zilele noastre — cu 
sau fără înţelepciunea scriitorilor creştini din vechime. 
lată aşadar această lucrare, intitulată Bărbatul şi feme- 
ia în viziunea Sfântului loan Gură de Aur, în care, pen- 
tru prima oară în istoria studiilor de specialitate, David C. 
Ford deschide larg o fereastră de acces înspre aceste ches- 
tiuni. Vă îndemn stăruitor să priviți pe această fereastră, 
astfel încât înțelepciunea aflată dincolo de ea să poată cla- 
rifica actualele dileme legate de căsătorie, familie, sexua- 


litate. Înalț rugăciuni pentru ca această carte să devină un 
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cioasele care 


“i si credin S 
E, u în relaţiile 


credincios 


ări proiec 


sa 
te i loan Gură 
Kam văţăturile Sfântului Toan. eee 
vind înv cadiile sale incipiente. ana 
A rurizare ână la finalizare, ŞI P 
în care am fost angajat la Univer- 

: dăruit o mai mare satisfacție. Stu- 
en numai de studenții teologi şi 
; de exegeţi sau apologeți ai mişcării 
= pena de toate, de cuplurile care Ee 
aSk fața lui Dumnezeu viața de 


i amândoi profes 
i Mary. Ford, amân 

Tı Da On ox Sfântul Tihon, suni autorii 
dă cacepție privitor la viețile sfinților căsătoriți. 


torii unui studiu 


Thomas C. Oden 
Profesor de Teologie, 
Seminarul Teologic Drew, 
Madison, New Jersey 


Prefață 


Teologia şi misiunea femei 
emeilor în creştini intă 
un subiect deosebit de important, cu Ep E: 
zilele noastre, Angajaţi în aprofundarea acestui subi și 
din ce în ce mai mulți exegeţi conte ani se i Se 
a ai Mporani se interesea- 
Z a primelor secole după Hristos, simtind 
că astfel ne vor fi desc i A pet d PERIE 
i ist aan opente concepții folositoare şi 
nouă, celor le astăzi. Drept aceea, nu puțini sunt cei care 
au început să cerceteze scrierile teologilor din acea vre 
me, investigând, printre altele, felul în care erau privite 
femeile în Biserica Primară. 
Din nefericire, unii teologi şi istorici contemporani îi 
etichetează pe toți Sfinții Părinţi ai Bisericii drept „miso- 
. 2939 A N A =i = y 
gini” — opinie frecvent îmbrāțişată de lumea occidentală. 
Un exemplu grăitor în acest sens ni-l oferă un manual 
universitar de largă răspândire care se ocupă de istoria ci- 
vilizației apusene. Citām: „Neindoielnic, Părinţii Bisericii 
erau toţi bărbaţi. Misoginismul a pătruns în gândi - 
tină [...], deoarece mulți dintre ei conştientizau faptul că 


prezenţa femeilor le deştepta simţurile trupeşti. Creştinis- 


mul a devenit astfel o religie masculină, misogină, o reli- 


a 
1 Elizabeth Schüssler Fiorenza, spre pildă, se referă la „aşa numiții 
Părinţi [ai creştinismului primar) al căror misoginism este foarte bine 
cunoscut” (În memoria ei; New York, Crossroad, 1985, p- 106)- Un alt 
exemplu de acest gen ne este oferit în Dicţionarul. enciclopedic al 
religiilor (Washington, D.C. Corpus Christi Publications, 1979), în 
articolul întitulat „Femeile în tradiția creştină " de MFR. Canon and 
J. Morgan: „Datorită faptului că Părinţii Bisericii locuiau în regiuni în 
care femeile erau denigrate, adeseori erau şi ei la fel de misogini [ca şi 
majoritatea bărbaţilor din respectivele zone)” (vol. 3, p.3769). 
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gie care respinge tot ce ţine de sexualitate”!. Studiul da 
față îşi propune să demonstreze că O atare generalizare 
categorică şi o atare acuzaţie extremistă adusă Sfinților 
Părinţi — aceea de „a fi detestat femeile” — reprezintă o 
gravă denaturare a învățăturilor acestora în ansamblul lor. 
Referindu-se la scnerile Sfinţilor Părinţi ai Bisericii 
unii comentatori folosesc termenul de „misoginism” pentru 
a puncta o atitudine mai mult sau mai puțin denigratoare a 
acestora față de femei, în timp ce majoritatea reprezentan- 
telor mişcării feministe pretinde că aceştia pur și simplu 
„detestau femeile”, după cum arătam mai sus. Astfel, în- 
tr-un articol publicat de Mary Ann Rossi într-o renumită 
revistă de studii feministe, autoarea afirmă următoarele: 
„Adepții hirotonirii femeilor atrag atenția asupra discre- 
ditării şi detestării femeii de-a lungul istoriei Bisericii”. 
-În fapt, concepțiile Sfinţilor Părinți despre femei varia- 


samblul lor şi înțelese în contextul istoric şi teologic pro- 
priu. În plus, în cazul în care unii dintre ei ar fi manifestat 
în anumite privințe O atitudine negativă şi întru totul de- 
preciativă la adresa sexualității umane, a-i acuza că pur şi 
simplu detestau femeile înseamnă a împinge lucrurile 


| John P. MeKay, Bennett D. Hill, şi John Buckler; Istoria socie- 
tății occidentale, ediţia a IV-a, Boston, Houghton Mifflin Company, 
1991, vol. A,p.202), DU, e ia PNR 

* Misogin, „cel care urăşte femeile”. Aceasta este singura definiţie 
pe care o găsim în Ediţia abreviată a Dicţionarului Oxford al limbii 
engleze, Oxford, Oxford University Press, 1987, vol. 1,p.52].. 

` Mary Ann Rossi, „Preoția — precedente şi prejudecăţi: despre re- 
descoperirea femeilor-preoți în creştinismul primar”, în. Revista de 
studii religioase feministe, vol. 7, nr. l. martie-mai, 1991, p. 73,- 
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mult prea departe; au existat, desigur, ici şi colo, grupări 
care desconsiderau femeile, dar aceste grupări au fost 
condamnate de Biserica Primară drept eretice. 

In studiul de față vom prezenta şi analiza concepțiile 
privitoare la femei ale Sfântului loan Gură de Aur 
(347-407 d.Hr.), unul din cei mai iluştri părinți ai Biseri- 
cii, vestit preot şi predicator al Antiohiei, iar ulterior Pa- 
triarh al Constantinopolului. Să fie oare luminoasele ŞI 
pozitivele sale concepţii despre femei defavorabile aces- 
tora, după cum susțin Elizabeth Clark, Peter Brown şi alți 
câţiva cercetători contemporani? Nu cumva sunt ele con- 
cepții absolut înălțătoare (în pofida unor sporadice opinii 
negative de sorginte retorică ale Sfântului Părinte la adre- 
sa femeilor), după cum susțin, în mod constant, scriitorii 
creştini. de tradiţie ortodoxă şi mulți alți cercetători ai al- 
tor tradiţii creştine? Presupunând că unii dintre dumnea- 
voastră nu ar accepta nici una din variantele acum pome- 
nite, să nu fie totuşi aceste concepții deloc semnificative 
şi relevante pentru noi, cei care, trăind cu şaisprezece se- 
cole mai târziu, ne zbatem să înțelegem ce înseamnă a fi 
bărbat şi ce înseamnă a fi femeie, şi cum putem convieţui 
în duhul unei mai profunde înțelegeri întreolaltă şi al res- 

tului reciproc? 25 
E a a lămuri asupra atitudinii Bisericii Primare 
față de femei, este necesar să studiem scrierile Sfant 
Ioan Gură de Aur, personalitate-cheie a patristicii ortodo- 


zooo — 


! Din păcate, cel puțin o exegetă ortodoxă citata im 
fygiotu Topping. şi-a însuşit o viziune eronată despre i înţii i : 
„Pentru a justifica asuprirea femeilor în societate s Lin Bere arn 
ini au adoptat o pers et ne; a ; 
IOE teologie îndreptată împotriva femeilor şi-a ais PR ză 
că în elocința de exceptie a Sfântului loan Hrisostom Ca Cs 
Ortodoxie, Editura „Lumină şi Viaţă”, Minneapolis. 1987, p: 43). 
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xe, atât pentru că el şi-a dedicat o mare parte a operei sale 
acestui subiect, cât şi pentru că a fost şi continuă să fie 
unul din cei mai iubiți şi respectaţi Părinţi ai tradiției 
creştine ortodoxe, bucurându-se de o faimă deosebită Şi în 
Biserica Apuseană, unde este îndrăgit şi prețuit de secole 
întregi. Una din mărturiile edificatoare ale iubirii şi res- 
pectului care i se nutresc în sânul tradiției ortodoxe ne 
este oferită de Sfântul Dimitrie al Rostovului, din Rusia 
secolului al XVII-lea, care, în prestigioasa sa antologie a 
vieților sfinţilor, îşi începe expunerea despre viața Sfântul 
Ioan Hrisostom astfel: „Sfântul loan Gură de Aur, călăuză 
luminoasă a lumii, învățător universal, stâlp şi temelie a 
Bisericii, predicator al pocăinţei”!. O altă mărturie este 
aceea a renumitului patrolog Johannes Quasten: „Dintre 
Sfinții Părinţii greci, nici unul nu ne-a lăsat o moştenire 
literară atât de bogată precum Sfântul loan Gură de Aur 
[...]. Nici unul din scriitorii bisericești răsăriteni nu a atins 
cote la fel de înalte de dragoste şi admiraţie din partea 
posterității precum Sfântul Ioan Gură de Aur”. Mai pre- 
sus de toate însă, din moment ce numeroşi creştini se în- 
dreaptă spre Sfânta Tradiție pentru a afla călăuzire în vid- 
ţa de zi cu zi, se cuvine să cercetăm cele spuse şi între- 
prinse de Sfântul loan Hrisostom, reprezentant de marcă 
al Sfintei Tradiţii, relativ la tema studiului nostru, cu sco- 
pul de a evalua importanța opiniilor sale — opinii care ne 
pot înfrumuseța viața. | 


4 Viețile celor Trei lerarhi: Vasile cel Mare, Grigorie Teologul şi 
Sfântul loan Gură de Aur, traducere de Isaac E. Lambertsen şi Xenia 
G. Endres, Editura „Schitul Adormirea Maicii Domnului”, Buena 
Vista, Colorado, 1985, p. 96. | | 

„Johannes Quasten, Patrologia, Editura Clasicii Creștini; Westmin- 
ster, Maryland, 1984 (reeditare a ediţiei din 1959), vol. III, p. 429. 
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Vom începe cu o schiță bio 
Gură de Aur, după care vom c 
mai cunoscuţi Părinți răsăriteni ŞI 
le sexualităţii umane, aşa cum a fost ea tratată în scrierile 


grafică a Sfântului loan 
ompara reflecții ale celor 

apuseni despre aspecte- 
dinaintea şi din timpul vieții Sfântului loan Hrisostom. În 
continuare, vom discuta despre teologia hrisostomică re 
feritoare la căsătorie şi sexualitate, despre atitudinea sa 
față de femei, in general, despre viziunea sa teologică 
asupra relației ontologice di 


ntre bărbat şi femeie 
= = ? + precum 
şi despre felul în care trebuie pusă în lucrare sei rela- 


ţie în viața cotidiană, în special pe tărâm familial, social şi 
bisericesc. Aceste aspecte ale gândirii hrisostomice vor fi 
studiate din perspectiva unor factori esenţiali care ne vor 
ajuta să înţelegem că poziția sa privitoare la femei este 
mult mai favorabilă decât se presupune în mod obişnuit. 
lată aceşti factori: 

l. În ceea ce-i priveşte pe cei mai renumiți Părinți ai 
Bisericii răsăritene, concepțiile referitoare la problematica 
sexualității sunt în mod evident mult mai constructive de- 
cât cele ale celor mai renumiţi Părinți ai Bisericii apu- 
sene; 

2. Ansamblul etosului teologico-spiritual al Sfântului 
loan Gură de Aur; 

3. Modificarea esenţială a ideilor sale despre căsătorie, 
modificare survenită după hirotonirea sa ca preot, 

4. Hiperbolizarea retorică, o particularitate specifică a 
discursului hrisostomic; 

5. Profunda sa admiraţie față de principalele figuri fe- 
minine spiritualizate ale Vechiului şi Noului Testament; 

6. Devotata sa asociere cu femeile spiritualizate din 
vremea sa şi alesul respect pe care-l purta acestora, înde- 
osebi Sfintei Olimpiada diaconiţa şi grupului de monahii 
aflate sub conducerea ei şi afiliate Marii Biserici a Con- 
stantinopolului. 


1l 


Metodologia folosită în elaborarea acestei cărți a con- 
stat, pe de o parte, în studierea fiecăreia din lucrările hri- 
sostomice traduse în engleză sau franceză (textele traduse 
în aceste două limbi sunt considerate de specialiști drept 
scrierile de referință ale Sfântului Părinte şi constituie 
două treimi din corpus-ul operelor complete), iar, pe de 
altă parte, din consultarea textelor-cheie în original. Din 
aceste scrieri, în majoritatea lor omilii exegetice, eseuri şi 
scrisori, am încercat să extrag concepțiile teologice ale 
Sfântului loan Gură de Aur relativ la femei şi atitudinea 

lui față de acestea, sistematizându-le într-un cadru logic şi 

plasându-le în contextul ansamblului gândirii sale şi al 
specificității biografiei sale. Nu am dorit să abat defel 
atenţia cititorilor de la sursele primare, de origine, pentru 
a-i da Sfântului prilejul să vă vorbească „în direct”, dacă 
pot spune astfel, acesta fiind motivul pentru care nu am 
recurs decât foarte rar la surse secundare. În anumite 
puncte ale expunerii mele există trimiteri detaliate la câ- 
teva din afirmaţiile lui Elizabeth Clark, şi aceasta din tei 
motive: este vorba despre cercetătoarea feministă care a 
scris cel mai mult despre Sfântul loan Gură de Aur; opi- 
niile ei pot fi considerate tipice pentru abordarea feminis- 
tă a textelor hrisostomice de către exegeții contemporani; 
reliefarea preocupărilor ei facilitează o clarificare temei- 
nică a gândiniihrisostomice. = o 00 beats 
` Am introdus în studiul de față citate cuprinzătoare din 
scrierile Sfântului Părinte pentru a oferi cititorilor posibi- 
litatea de a intra în universul gândirii sale. În majoritatea 
cazurilor, am modificat întrucâtva traducerile” citate: în 
limba engleză, străduindu-mă să ofer o versiune moderi- 
zată a textelor traduse din greacă şi latină; ori de câte ori 
am efectuat o astfel de modificare, am specificat mai întâi 
sursa greacă sau latină, iar apoi, între paranteze, traduce- 
rea care îmi aparține. i Hlin 


HOi 
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Unele citate includ termenii greceşti şi latineşti folosiți 
în original, pentru a înlesni o înţelegere mai exactă a in- 
tenţiilor autorilor respectivi. Aceşti termeni sunt explicaţi 
în notele de subsol, pentru ca şi cititorii neavizaţi să bene- 
ficieze de o înţelegere mai nuanțată a substratului textelor 
respective. 

Doresc să mulțumesc prof. dr. James Pain și prof. Dr. 
Thomas C. Oden, de la Universitatea Drew, Madison, 
New Jersey, precum şi regretatului părinte profesor John 
Meyendorff, fost decan al Seminarului Teologic Ortodox 
Sfântul Vladimir din Crestwood, New York (fie-i memo- 
ria binecuvântată), pentru revizuirea manuscrisului studi- 
ului de faţă; sfaturile lor mi-au fost de un real folos. Adre- 
sez recunoscătoare mulțumiri părintelui Thomas Hopko, 
profesor de teologie sistematică şi decan al Seminarului 
Teologic „Sfântul Vladimir”, primul dascăl care m-a în- 
curajat să scriu despre concepțiile Sfântului loan Gură de 
Aur despre femei. De asemenea, mulțumirile mele se în- 
dreaptă Către toți prietenii şi rudele care m-au sprijinit în 
mod constant de-a lungul elaborării acestei cărți. 

Calde mulțumiri soției mele, Mary, care a intrat în via- 
ţa mea în perioada în care scriam prima versiune a ma- 
nuscrisului cărții de față şi datorită căreia mă împărtăşesc 
de luminoasa frumuseţe a vieții de familie — așa cum este 
ea înfăţişată de Sfântul loan Gură de Aur. Dragostea, vir- 
tutea şi înțelepciunea ei au înnobilat această carte. Nu mai 


puțin pe autor. 


David C. Ford 
Seminarul Sfântul Tihon 


Precizări suplimentare 


Citatele scripturistice folosite î în acest studiu, cu. excep- 
ţia celor care apar în scrierile diverșilor autori menţionaţi 
de-a lungul expunerii mele, au fost luate din noua versi- 
une biblică King James, copyright O 1979, 1980, 1982, 


Thomas Nelson, Inc: 


Te Tonn RAA d Aur, în a sau te A 
in Christ (Viaţa în Hristos), vol. VII, nr. 3 (1991 
43-49. Acest articol a fost retipărit în publicația Sou 


nr..51 (Februarie, 1993), pp. 9-23. 
Fragmente din Capitolul al IX-lea au apărut în articolul 


intitulat Inzerrelaţiile dintre clerici şi mireni în cadru 
sericii în viziunea Sfântului loan Gură de Aur, în publi- 


caţia teologică St. Vladimir's Theological Quarterly, 
vol. 36, nr. 4, 1992, pp. 329-353. 


1e. Cursus Completus, seria graeca (ed. 
M E) 


Schiţă biografică 


Sfântul Ioan Gură de Aur s-a născut în jurul anului 347 
d.Hr., în metropola Antiohiei, unul din cele trei Oraşe 
mari din Mediterana răsăriteană — celelalte două fiind 
Constantinopol şi Alexandria. În studiul său intitulat Fo- 
cul sfânt: Istoria Sfinților Părinți ai Bisericii Răsări. 
tene, Robert Payne zugrăvește Antiohia din acea perioa- 
dă în culori din cele mai strălucitoare: 

„Aici Zeul-Soare atinsese pământul şi totul scânteia 
în lumina lui. Aici erau palate mari, teatre, grajduri 
pentru cai de curse, piețe unde se cumpărau mătăsuri 
din China, blănuri din Rusia şi chihlimbar din Ţările 
Baltice. De la răsărit la apus, orașul era străbătut de un 
bulevard lung de patru mile, având coloane de marmu- 
ră pavate cu granit roşu şi o mulțime de statui placate 
cu aur [...]. Măreaţa Antiohie, brăzdată de apele de un 
verde-pal ale râului Orontes, ocrotită de munți înalți, 
strălucind în lumina soarelui, bogată mai presus de ori- 
care alt oraş al lumii de atunci, cu excepţia Seleuciei 
de pe Tigru, era locul în care trona istoria păgână”. 


Tatăl său, Secundus, un distins ofiter superior — ma- 
gister militum — în armata imperială din Siria, a murit pe 


TÁ 


! Editura St: Vladimir's Seminary Press, Crestwood, New York, 
1980. Lucrarea este o excelentă colecție de biografii vibrante ale ce- 
lor mai mari teologi şi corifei ai Bisericii Răsăritene (denumiți Pä- 
rinţi bisericeşti) — Biserica regiunilor greceşti din Imperiul Roman de 

ârit, în care sunt incluse Patriarhiile Ierusalimului, Alexandriei, 
Antiohiei şi Constantinopolului. 

tr 

Ibidem, p. 195. 


când loan era încă prunc. Mama; sa, Antuza (care înseam- 
nă /„înflorire”), a refuzat categoric 


: să se recăsătorească, 
deşi era foarte tânără şi avea doi cop 


Hi. Libaniu, renumitul 
retor păgân, care a fost o vreme profesorul de retorică al 


lui loan, o lăuda, după douăzeci de ani de văduvie, astfel: 
„Zeilor, ce femei există printre creştini”! 


Tânăra văduvă s-a dedicat întru totul creşteri lui loan 
şi a surorii sale mat mari. Deoarece familia aparținea mi- 
cii aristocrații, Antuza a avut posibilitatea de a-i oferi fi- 
ului său O excelentă educaţie clasică: „Se pare că băiatul 
şi-a petrecut copilăria şi adolescența în linişte şi bucurie, 
trăind pe o moşie întinsă şi fiind instruit de profesori par- 
ticulari”?. Tot mama sa a fost aceea care i-a aşezat în su- 
flet sămânța unei profunde evlavii creştine. 

Când loan avea paisprezece ani, Iulian („Apostatul”), 
devenit împărat, şi-a stabilit cartierul general de răsărit în 
Antiohia, ca bază de operaţii militare pentru luptele împo- 
triva imperiului persan. Nefiind încă întru totul afierosit 
creştinismului la acea vârstă, tânărul va fi căzut şi el pra- 
dă. temerilor care. cuprinseseră întregul oraş antiohian, 
provocate de nesăbuința insolentă şi de grosolăniile tână- 
rului împărat, care, renegându-şi propria educaţie creşti- 
nă, se ambiționa să restaureze faima Romei antice, optând 
pentru vechea viaţă religioasă păgână, De aceea, doi ani 
mai târziu, în 363, când Iulian şi-a pierdut viața într-una 
din bătăliile cu perşii, creştinii antiohieni nu i-au deplâns 


' Sfântul loan Gură de Aur, „Scrisoare către o tânără T, A 
Părinți Niceeni şi Post-Niceeni, editor Philip Schaff (Grand R luai 
Michigan, Wm. B, Eerdmans Publishing Co., 1983), prima seri a 
IX, p: 122. ZA 2 aici ir 

Robert Payne, op. cit., p: 196. 
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moartea; doar Libaniu, dascălul lui loan, a ținut un 1 
discurs elogios în memoria împăratului. ng 


Ioan a aflat această cunoaştere vie la Hristos Domnul, căruia” 


SAES sp dig Hed EBIN 
Aoi Sg dius, Dialog des, viața Sfântului : 
traducere de R. T. EDE viaja Sfântului loan, 
York, Newman Press, 
Sfântului Ioan Hrisostom, care l-a ş 


vechime, şi este inclusă 
(PNPN, seria a doua, vol. II, p. 399). = © 


SOD stiri E 
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După ce primeşte botezul creştin, loan, plin de râvnă, 
nutreşte năzuința de a-i urma lui Diodor şi de a îmbrățişa 
o viață de rugăciune şi contemplaţie ascetică în peşterile 
munţilor de deasupra oraşului. Mama sa însă îl imploră să 
rămână alături de ea, convingându-l că a LO părăsi înseam- 
nă a 0 lăsa văduvă pentru a doua oară!. În următorii nouă 
ani, până la moartea mamei sale, survenită în 374, tânărul 
duce o viaţă-semi-monastică: în primii trei ani îl asistă pe 
arhiepiscopul Meletie, iar apoi este numit citej bisericesc. 

După mutarea Antuzei la cele veşnice, Arhiepiscopul 
Meletie i-a îngăduit lui loan să devinăfanahoret şi să pust- 
nicească sub ascultarea unui stareţ sirian cu numele de 
[sihie. La început, loan a dus o viață ascetică moderată 

“alături de un grup de monahi, după care s-a izolat de aceş- 


' tia, vieţuind în condiţii de riguroasă asceză, citind fără în- 


trerupere Sfânta Scriptură, fără să-şi îngăduie odihnă mai 
deloc. Din cauza frigului şi a posturilor foarte severe, să- 
nătatea i s-a şubrezit mult: a contractat o boală digestivă 
şi renală care îl va chinui tot restul vieții. 

Tânărul monah iubea cu ardoare acest mod de viaţă as- 
cetică, pe care o susține cu dârzenie în primele sale scri- 
eri. Totuşi, boala agravându-i-se, în jurul anului 377 este 
nevoit să se întoarcă în Antiohia”. Iată ce ne spune Pa- 
ladie despre această perioadă a vieții marelui dascăl și 
predicator creştin: „Şi aceasta a fost o dovadă a lucrării 
proniei dumnezeieşti, căci, fiind el obligat de boală să re- 


i Sfântul Ioan Hrisostom descrie această înduioşătoare scenă în 
scrierea sa de început, Despre preoție, 1.5., traducere în limba engleză 
de Graham Neville, Crestwood, New York, St- Vladimiris Seminary 
Press, 1977, pp. 38-40 (PNPN, 1.1X. P: 34). A 

_2 Sfântul. Dimitrie al Rostovului relatează diverse minuni atribuite 
Sfântului loan Gură de Aur în aceşti ani de viață monahală (Vieţile 
Sfinților Trei lerarhi, pp. 101-104). 
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nunţe la aspra-i viața pustnicească, a părăsit peştera 3 
câştigul Bisericii”. După toate probabilitățile, Ioan a d 
venit curând diacon secund, iar în 381 d fost hirotonit dia. 
con de către Arhiepiscopul Meletie. S> 
În anul(386, loan primeşte hirotonia întru sfânta: preg. 
ție — cel care l-a hirotonit fiind de data aceasta Arhi 
copul Flavian, succesorul lui Meletie. Imediat după hiro- 
tonire, arhiepiscopul l-a însărcinat cu misiunea de a se 
ocupa de activitatea omiletică în marea biserică antiohia. 
nă. Educaţia oratorică dobândită în perioada când Libaniu 
îi fusese dascăl s-a dovedit a-i fi de folos; la scurtă vreme 
după preluarea însărcinării încredințate, mulțimi de oa- 
meni se adunau să-l audă vorbind. Elocvenţa sa îi uimea 
şi-i încânta pe toți, dar ceea ce îi uluia cel mai mult era 
faptul că tânărul părinte loan predica fără să se fi 
de însemnări scrise! - > 
“Vocaţia sa preoțească urma să primească o confirmare 
dramatică la: începutul anului următor. În ziua de 26 fe- 
bruarie 387, a fost promulgat în Antiohia un edict impe- 


rialzcare «proclama; Cristea taxelor, promulgare. urmată 
de o revoltă în masă a antiohienilor. Mulțimea dezlănţuită 


chiar după ce instigatorii şi cei direct răspunzători de hao- 
sul provocat fuseseră judecați şi executați, rând pe rând. 


z pi tun Dialog despre viața Sfântului loan Gură de Aur (5), p: 35. 

= ceia cal istorie sub numele de Teodosie cel Mare, el a con- 
pariat ae Rh între anii 379 şi 383, şi întregul impe- 
ie ie, s moartea sa (395 Sie io canbiizat de Bi- 


Say 


20 


epis- 


De la înălțimea amvonului, loan îi îndeamnă pe oa- 
meni cu elocvența sa caracteristică să se roage ca Dum- 
nezeu şi împăratul Teodosie să se milostivească de ei. El 
deplânge starea oraşului, dar este în acelaşi timp bucuros 
că, în astfel de zile extraordinar de sumbre, creştinii antio- 
hieni frecventează mai des biserica, sporind în viața de 
rugăciune. El nădăjduiește că efectul acestei perioade de 
certare din partea lui Dumnezeu va fi o simțitoare îmbo- 
gățire a vieţii duhovniceşti din cetate. În următoarea sa 
predică, loan meditează asupra călătoriei Arhiepiscopului 
Flavian la Constantinopol, pentru a cere îndurarea împă- 
ratului Teodosie; la vârsta de 80 de ani, arhiepiscopul 
avea de înfruntat neajunsurile iernii, străbătând 800 de 
mile dus-întors, animat de râvna împlinirii misiunii sale; 
Sfântul loan Hrisostom le cere stăruitor tuturor credincio- 
şilor să se roage pentru reuşita acestei misiuni. Apoi, în 
săptămânile care se succed, el continuă să întrețină şi să 
intensifice flacăra credinţei păstoriților săi, printr-o sene 
de încă optsprezece predici". În biografia Sfântului loan 
Hrisostom, Sfântul Dimitrie al Rostovului face următoa- 
rea precizare: „Poate că niciodată n-a fost respectat Postul 
(Sfintelor Paşti] cu atâta strictețe şi niciodată n-au fost 
cuprinşi credincioşii de un simț al pocăinţei atât de intens 
precum în acea perioadă de timp” - sa 

Pe la sfârşitul Postului Păresimilor, Arhiepiscopul Bla: 
vian revine în Antiohia, aducând veşti îmbucurătoare: 
mânia împăratului fusese îmblânzită, tar oraşul scutit S 
consecințele nefaste ale unei declanşăni traumom 
tot acest răstimp de criză, părintele loan îşi câștigase dra- 


pir Is i a pe | 


! Aceste predici sunt numite Oz Ta statui} textul în limba en- 


gleză este cuprins în PNPN II, IX, pp. 317-489. 
? Viețile Sfinților Trei Ierarhi, p. 109. 
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gostea credincioşilor pentru tăria şi înţelepciunea sa și 
` ŞI 


pentru felul în care-l încurajase: „Apoi a petrecut doisprezece ani în Antiohia, revăr- 

i De Dumnezeu dăruitul grăitor a rămas în Antiohis sând glorie asupra preoţiei locului prin stricteţea şi dis- 
până în anul 398, pia de câteva ori în fiecare m ciplina stilului său de viaţă. Pe unii (credincioşi) i-a 
tămână, iar uneori chiar în fiecare zi, spre pildă în timpu] us la punct prin cumpă ii i i 

sar i è ă în tim p pu! p mpătarea sa, pe alții i-a luminat cu 

Sân şi Marelui Post. De-a lungul activității kalesa. învăţăturile sale, iar altora le-a ostoit setea dându-le să 
predicator, el a împărtășit credincioşilor nume bea din fântâna Duhului. După adormirea întru D 

: iese a £ ` roase cu- i j; LUISE Ups întru Dom- 
vinte de învățătură asupra unui număr substanțial de cărti nul a binecuvântatului Nectarie, totul a fost navigare 

ar lină cu Hristos la cârma corabiei.”! 


scripturistice, pe care le-a analizat şi comentat verset cu 
verset. Aceste predici/omilii : 

p i i/omilii au fost notate de tahigrafi A | 397, când z s 4 
iar apoi organizate în comentarii considerate a fi cele mii Ir AB , cad Pabiariuul Norunn Eau as 


valoroase tâlcuiri scripturistice din istoria Bisericii Răsă polului a trecut la cele veşnice, loan, predicator vestit al 

ritene!. Iată cum sintetizează Episcopul Paladie ace ii Antiohiei, a fost invitat de proaspătul împărat Arcadie să-i 
= ~ . .. . a ` q i a 

perioadă a vieții Sfântului loan Gură de Aur: urmeze în scaunul patriarhal. La urma urmei, se gândea 

Arcadie, nu trebuia oare împodobită Biserica Hagia So- 

phia (Sfânta Înțelepciune) — cea mai mare biserică a capi- 


i Aceste comentarii includ Evangheliile după Matei şi loan, inte- talei imperiale — cu prezența celui mai mare predicator al 
Sr = NA Pauline, sali i fragmente din cărţile vetero-tes- imperiului? Aşadar, loan este luat la Constantinopol de 
Eai uA K HG s ile, Sfantul Toar. Gură de Aur a fost garda imperială, după ce fusese „ademenit” cu subtilitate 

văduirea cu scrierea. să părăsească Antiohia, ştiind bine Arcadie că aprinşii pa- 


ue Pepe pt observă că, spre deosebire de retorica filoso- 
reer a acelor vremuri, în Omiliile Sfântului loan 
seri pipi a cu totul nou erau ritmicitatea predicilor, pasi- 
ii Să precepte e morale erau expuse drept porunci dumneze- 

, ŞI universalitatea cuprinderii lor” (Barbari şi episcopi: armata, 


trioţi antiohieni nu l-ar fi lăsat niciodată să plece de bună- 
voie din mijlocul lor. 

Iniţial, a fost primit cu multă bucurie în capitala impe- 
rială. Împărăteasa Eudoxia însăşi a participat la o proce- 
siune bisericească (unde toți credincioşii au mers desculți, 
în frunte cu împărăteasa), iar apoi s-a întreținut cu proas- 
pătul patriarh în ample discuţii legate de subiecte duhov- 
niceşti; numai că, O dată ce loan începe să insiste, în pre- 
dicile sale, asupra pericolului excesului de lux şi al bogă- 
sic Mean See ROI 

! Paladiu, op. cit; 5 p- 36. Sfântul Dimitrie al ci i i 

izi Stiai ea pe perete. Când i- tului semnează şi el câteva minuni atribuite Sfântului loan Gură de Aur 
incipere (Hire Sfinpilor rrela e m epilat de-a gal acestor ani de preoţie în Antiohia (Vieţile Sfinţilor Trei 
rei Ierarhi, pp. 120-121). Ierarhi, pp. 110-112). 
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ției etalate cu ostentație, Eudoxia ajunge să se consid 
personal vizată şi lezată. Noul patriarh trăia în condiții d. 
maximă austeritate, mânca singur şi refuza să ofere clas 3 
aristocratice ospitalitatea la care se aşteptau reprezentan S 
acesteia, ospitalitatea abundent-risipitoare cu care-i ea 
nuise antecesorul său şi pe care o considerau un taio 
tament firesc din partea patriarhului capitalei imperiale : 
Imediat după înscăunare, Patriarhul Ioan începe să 
aplice măsuri reformatoare: se ridică împotriva mea 
„sineisaktismului”!, îi sancţionează pe preoții trândayi 
sau zgârciți, alocă o sumă mai mare din fondurile bise 
cești activităților de caritate, modifică normele de viețuire 
a femeilor văduve, nu înainte de a se asigura că acestea 
sunt cu adevărat văduve?, ele urmând să viețuiască în so- 
brietate şi să nu frecventeze băile publice; pe văduvele ti- 
nere care considerau că nu-şi pot îndura văduvia, le în- 

Curăjează să se recăsătorească. 

„_Dinamicul patriarh conduce privegheri de noapte, ru- 
găciuni şi procesiuni, pentru a le contracara pe cele ale 
= „ Care mai trăiau încă în capitală. Acest lucru îi 
semi E ES tr A 
P ERLA N ET i nepita 
... Femeilor însă li se recomandă să se roage acasă şi să 
le astfel de activități duhovniceşti, pe de o 
site A a respecta buna cuviință, pe de altă parte, 


Tapa 


Fi UPET OTE PIE II 32 di E Fr 

eA ctică în vi pa ca 

isa Se o practică în virtutea căreia călugării şi călugărițele 

nod Ec ie deja ses clădire; a fost condamnată de Primul Si- 

ea ur A : la Niceea 20), Caen 3. In limba latină, femeile 

w 5 GË- ITimotei 5, 3- Pc oa ua d A ER 
? Arienii susțineau că:Hristos nu'este: pe deplin Dumnezeu: ac 

tă : i Hristos nu este pe deplin: x 
concepție a fost condamnată de Primul Sinoie ne. tie 


joi sau 
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pentru a le fi asigurată protecţia. Ne informează Episco- 


pul Paladie: 
Urmare a tuturor acestor reforme, Biserica înflorea 
şi se înfrumuseţa pe zi ce trecea. Întregul oraş strălucea 
de evlavie; toți [credincioşii] erau luminoşi şi plini de 
prospeţime în urma cântării Psalmilor şi a vieţii sobre 
pe care o duceau. Numai că diavolul, duşmanul bine- 
lui, nu putea suporta îndepărtarea acelora pe care el îi 
înrobise oarecând, a acelora care-i erau răpiți de cu- 
vântul Domnului, cuvânt împărtăşit lor prin învățătun- 
le lui loan. Acum toţi aceşti foşti pasionaţi ai curselor 
de cai şi ai sălilor de spectacole părăsiseră curțile dia- 
volului şi se grăbeau cu dragoste spre păşunea duhov- 
nicească a Păstorului care-şi iubeşte oile Sale. şi: le 
cheamă la El. 


în anul 402, Patriarhul Toan este invitat să participe la 
hirotonirea noului episcop al Efesului. O dată ajuns acolo, 
el convoacă un sinod format din 70 de episcopi; în locul 
celui vizat, este ales în scaunul episcopal un diacon din 
Constantinopol; apoi, loan demite între 6 (cel puţin) şi 16 
(cel mult) episcopi din cei 70, deoarece aceştia fuseseră 
condamnaţi pentru luare de mită (acceptaseră să primeas- 
că bani în schimbul hirotonirii unor preoți), atrăgându-şi 
astfel furia acestora şi a susținătorilor lor. 


„ 


1 Paladie, op. cit- 5+p-40. 1 


2 În această perioadă nu era clar dacă Arhiepiscopul Constanti- 


nopolului avea sau nu jurisdicție administrativă asupra Efesului. Cel 
de-Al Patrulea- Sinod Ecumenic, care s-a desfăşurat în Calcedon. în 
anul. 451, a precizat următoarele: Constantinopolul exercită control 
administrativ asupra „diecezelor pontice; asiatice [din partea de vesta 
Asiei Mici] şi tracice” (PNPN 2, XIV, p:287).- 
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Teofil, Arhiepiscopul Alexandriei, care luase pa 
întronizarea lui loan din ordinul împăratului, dar ma la 
va propriei sale voințe, şi care îl ura pe Ioan — Aleasa 
fiind pradă unor puternice resentimente de gelozi SA 
adresa Constantinopolului! — află acum prilej de a se x a 
ca împotriva acestuia, legându-se de chestiunea celor pei- 
tru frați înalți”. Era vorba de patru călugări din ee 

egiptean, pe care Teofil fi alungase din Egipt, = ERE li 
de erezie origenistă”; când cei patru ajunseseră în Con. 
stantinopol, Patriarhul Ioan le oferise găzduire într-una 
din bisericile constantinopolitane, manifestând însă za 
dența de a nu le îngădui să primească Sfânta Cui ec. 
tură înainte de rezolvarea cazului. ; 
„După ce frații respectivi şi-au expus cazul în fața auto- 
rităților constantinopolitane, Teofil a fost somat prin or- 
din imperial să se prezinte în capitală, drept acuzat, la 
procesul intentat lui de către aceştia. Sosind însă la Gon- 
stantinopol însoțit de 29 de episcopi egipteni şi încărcat 
de daruri, Teofil a început să organizeze petreceri (la care 
a invitat membri ai clerului local şi ai nobilimii), chiar în 


Toi 
„In parte, această rivalitate izvora din cel d i 

í i ? e-al treilea canon al 
la Sme Doilea Sinod Ecumenic din anul 381, care decreta că a 
m piscoph! Constantinopolului va deține prerogative de onoare 
REREN a T Constantinopolul este o a doua 
„XIV, p. 178). Înainte de aceasta, indri i 
nuse see al doilea, iar Roma locul întâi. a ia 
a cil ia AED 204 d.Hr.), care a trăit în Alexandria, a fost un stră- 
strate cai le ŞI traducător, însă unele din speculaţiile 
mii ea ete sinea iei Mie perenitatea sau veşnicia lu- 
umân au constituit a de nimic, şi a anumită denigrare a trupului 
eoler iii at a a care au apărut în 


fost condamnate de către A! Cinci igen şi opiniile sale îndoielnice au 
în Constantinopol în a incilea sior Ecumenic, By a avut loc 
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palatul imperial, care-i fusese pus la dispoziție de către 
împărăteasa Eudoxia, decisă să-l sprijine împotriva lui 
loan. Reprezentanţi marcanți ai nobilimii capitalei s-au 
alăturat împărătesei în demersul acesteia împotriva Patri- 
arhului loan — în parte deoarece se simțeau amenințați şi 
se înfuriaseră pe el din cauză că le încurajase pe unele fe- 
mei din aristocrația locală, printre care se număra diaconi- 
ta Olimpiada, să-şi doneze averile săracilor şi Bisericii, în 
parte displăcându-le implicarea patriarhului în diplomaţia 
imperială: pe la sfârşitul anului 400, acesta participase cu 
succes la o misiune diplomatică privind rebeliunea condu- 
cătorului militar Gainas!. Pe deasupra, mai existau în 
Constantinopol unii călugări recalcitranţi, care duceau o 
viaţă întru totul dezordonată şi nesupravegheată, şi asupra 
cărora. loan îşi exercitase cu severitate autoritatea sa 
patriarhală, străduindu-se să-i disciplineze. 

Pe toţi aceşti nemulțumiți de austeritatea patriarhului, . 
manifestată în predicile sale, în stilul său de viață şi în ` 
chestiunile legate de administrația bisericească, Teofil îi 
strânse treptat-treptat în jurul lui, adunând astfel tot atâtea 
capete de acuzare împotriva patriarhului — şi anume: pu- 
nerea în vânzare a proprietăților bisericeşti (vânduse ma- 


Saril li PE Aon E 

! fată ce aflăm de la Sfântul Dimitrie al Rostovului despre acest 
incident: „Împăratul, nedorind să se verse sânge, i-a cerul Sfântului 
loan Gură de Aur să meargă la acesta [Gainas] şi să-l îmblânzească, 
adresându-i cuvinte pline de smerenie. Deşi îşi amintea prea bine că îl 
supărase pe Gainas atunci când îi interzisese să țină adunări ariene în 
oraş, loan a mers la orgoliosul barbar, fiind gata să-şi pună în prime)- 
dia propria viaţă pentru oile sale. Şi Dumnezeu l-a ajutat pe slujitorul 
Său, căci loan a smerit bestia cu chip de om prin cuvintele blânde pe 
care i leza adresat, prefăcându-l din lup în miel; apoi, după ce l-a îm- 
păcat pe acesta cu împăratul, s-a întors [la Constantinopol)” (K ieţile 
Sfinților Trei Ierarhi, p. 119). 
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teriale de construcție rămase nefolosite pentru ajutora 


săracilor), discreditarea clericilor (îi criticase pentru că 


nu-şi luau în serios îndatoririle pastorale), întreținerea 
discuţii particulare cu femei (Olimpiada îi servea zilnic me- 

sele în particular), destituirea ilegală de episcopi în Asia (i 

alungase pe episcopii care luaseră mită în regiunea efe- 

siană), ultragiu la adresa împărătesei Eudoxia (spusese oda. 
tă că unii dintre preoți erau întocmai „preoților care mân- 
cau la masa lui Jezebel”)!, şi alte asemenea acuzații. 

- Bucurându-se de sprijinul împărătesei, Teofil convoa. 
că un sinod format din 36 de episcopi (29 dintre aceştia 
fiind însă din Egipt, nu aveau autoritate legitimă în Con- 
stantinopol), reuşind uimitoarea performanță de a obține 
înlăturarea lui loan din scaunul patriarhal constantinopo- 
litan?. Ferm în convingerea că Dumnezeu face dreptate 
celor nevinovaţi în feluri cunoscute doar de El, Ioan nu 
opune nici o rezistență, drept urmare este exilat. Supunân- 
du-se ofițerilor imperiali, el este urcat într-o corabie cu 
destinația Bitinia. = => 
După aceasta, aflăm din relatările biografului său, Pa- 
ladie, că „nu trecea nici o singură zi fără să se întâmple o 


II Iau ci i Oiti 


! Cu toate că Sfântul loan Gură de Aur este uneori acuzat de lipsă 


tete în privința criticilor sale îndreptate împotriva împă- 


(Barbari şi episcopi: 
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calamitate (rhrausis = 


( zeuduitură, o zgâlțâitură sau un 
cutremur) în dormitorul imperial”). Istoricul bisericesc 


Teodoret al Cirului susține că sensul acestui termen se te- 
ferea la cutremure, dar există speculații în privința unei 
pierderi de sarcină a împărătesei . Oricare ar fi fost reali- 
tatea, cert este că impărăteasa, îngrozită, a dispus întoar- 
cerea lui loan din exil şi reîntronizarea lui ca patriarh. 

Deşi revenirea sa era o biruinţă, loan refuză să intre în 
Catedrală, cerând ca membrii sinodului care-l destituiseră 
să confirme reîntronizarea sa. Deoarece Teofil fugise îna- 

i în Alexandria, are loc întocmirea unui alt sinod, for- 
mat din 60 de episcopi, care vor anula deciziile sinodului 
întrunit anterior, cunoscut sub numele de „Sinodul de la 
Stejar”. Patriarhul și împărăteasa se salută cu cordialitate. 

Cu toate acestea, pacea este de scurtă durată; existau 
prea multe împotriviri la adresa patriarhului. Două luni 
mai târziu, Teofil trimite câțiva episcopi la Constantino- 
pol, cu misiunea de a declanşa din nou ostilitățile împotri- 
va acestuia. Intervine apoi un alt factor. Impărăteasa ceru- 
se ca o statuie de argint a sa să fie aşezată vizavi de Cate- 
drala Sfânta Sofia, lucru care a stârnit profunda indignare 
a patriarhului. La puţin timp după această întâmplare, 
într-un cuvânt de învățătură prilejuit de comemorarea 
Sfântului loan Botezătorul, patriarhul spune: „Din nou 
dansează Irodiada, din nou se înfurie, din nou îi cere ca- 
pul lui loan”. rapi ste de 

Considerând că această afirmaţie îi era adresată ei, Eu- 
doxia se hotărăşte să-l distrugă pe patriarh. Își reînnoieşte 
presiunile exercitate asupra soțului ei, ca să acționeze 1m- 


ĖS 


| se 7 

Paladiu, gp. cit., 9, p- 57. 
2 Teodoret, „Istoria ecleziastică”, V.34, PNPN 2, II, p. 154. 
? Referire la Matei 14, 6-8. 
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potriva acestuia. Ca urmare, la începutul anului 404, îm. 
păratul. Arcadie dispune caterisirea patriarhului. De dpi 
aceasta însă Sfântul loan Gură de Aur nu se mai Supune 
afirmând că vor trebui să-l izgonească cu forţa din Gata 
drală, unde-şi mutase reşedinţa. În noaptea Sfintei Învieri 
a aceluiaşi an, trupele imperiale intră în Catedrală, îm 
prăştie credincioşii şi devastează biserica, întrerupând e. 
violență slujbele Botezului, slujbe care erau în plină des. 
făşurare. Patriarhul mai rămâne în reşedinţa sa, Catedrala, 
timp de două luni, dar, în cele din urmă, se predă gărzii 
imperiale, după un sfâşietor rămas bun pe care şi-l ia de la 
prietenii săi cei mai apropiați. In timpul confuziei gene- 
rale iscate — însoțitorii lui aşteptându-se ca el să iasă 
uşa din partea de vest, iar el ieşind pe cea din partea de est 
— se declanşează un incendiu care distruge atât catedrala, 
cât şi clădirea Senatului, aflată vizavi de ea!. Acuzați de 
provocarea incendiului sunt susținătorii patriarhului, acu- 
zaţie care se va adăuga la persecuțiile ulterioare suferite 
de;ageştia. eul „ur, | ind i i 
„ Înaintea exilului său, Patriarhul loan îi implorase în ne- 
numărate rânduri pe susținătorii săi să nu provoace o 


4: 


“1 Sfântul Dimitrie al Rostovului istoriseşte următoarele: „După 
exilarea Sfântului loan Gură de Aur, în Catedrala Constantinopolului 
a izbucnit un incendiu, ceea ce a reprezentat o expresie clară a mâniei 
dumnezeieşti. Răspândite de un vânt puternic, flăcările au ieşit din 
biserică, s-au înălțat cu putere în aer sub forma unui pod înclinat in- 
pre palatul unde avuseseră loc adunările împotriva sfințitului loan, şi 
l-au mistuit întru totul. S-a putut vedea atunci o minune: ca şi cum ar 
fi fost viu, focul s-a răsucit, căpătând forma unui şarpe, şi a cuprins 
clădirile cele mai îndepărtate; doar cele aşezate în jurul bisericii-cate- 
drale au rămas neatinse. Acest fapt a dovedit tuturor că incendiul nu 
fusese o simplă întâmplare, 


PR , Ci că se iscase în urma mâniei lui Dumne- 
zeu, iar pricina acestei mânii era e 


cina acest xilarea Sfântului loan Hrisostom” 
(Vieţile Sfinţilor Trei lerarhi, p. 161). = p în pt i a È 
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schismă în sânul Bisericii din cauza lui, indiferent de ce 
s-ar fi întâmplat. Cu toate acestea, unii dintre ei nu l-au 
putut accepta pe cel care i-a luat locul, pe Arhiepiscopul 
Arsacie. Ei s-au făcut cunoscuți sub numele de „ioaniți”; 
mulți au fost crunt torturați, uneori până şi-au dat sufletul. 

De data aceasta, Sfântul loan Gură de Aur nu s-a mai 
întors‘, petrecându-şi cea mai mare parte a ultimilor trei 
ani ai vieţii în Cucusus, un sat obscur din Armenia; aici a 
fost vizitat de numeroși păstoriți ai săi din Antiohia şi a 
scris'o mulțime de scrisori. Dintre acestea, scrisorile adre- 
sate Olimpiadei sunt deosebit de înduioşătoare, demon- 
strând grija pe care i-o purta; o îndemna stăruitor să nu se 
descurajeze în fața persecuțiilor, singurătăţii şi mâhnirii 
produse de nedreapta sa alungare; în toată această perioa- 
dă de timp, ea a fost persoana în care Sfântul Părinte a 
avut cea mai mare încredere. 

Sfântul loan Gură de Aur a trecut la cele veşnice în 
exil, în timpul unui marş forțat către o altă localitate de 
surghiunire, în ziua de 14 septembrie a anului 407 . A 
adormit întru Domnul în Comana, un oraş mic, în Bise- 
rica Sfântului Basilisc, în fața. raclei sfântului martir, 
care-i apăruse în vis cu o noapte în urmă, consolându-l şi 
spunându-i că ziua următoare vor fi împreună în rai. în 
consonanță cu tot ceea ce predicase de-a lungul Vieții — şi 
anume că omul trebuie să suporte încercările cu demni- 


! Relatarea întoarcerii curentului politie împotriva. Sfântului loan 
Hrisostom, care culminează cu declaraţia sa finală şi surghiunirea: sa, 
este minuţios şi impresionant descrisă de Liebeschuetz în op. cit. pp- 
a: în Biserica Ortodoxă, aceasta este data ana 
Înălţării Sfintei Cruci, pomenirea sa nu este în această zi, ci în ziua € 
13 noiembrie. 
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tate, cu noblețe şi fără să se plângă, ultimele sale Cuvinte 

au fost: „Slavă lui Dumnezeu pentru toate!” 

-~ Seriindu-i biografia la scurtă vreme după moarte, Epis- 
cupuli Paladie a prezis că nu va trece mult şi Sfântul loan 
Gură de Aur va fi preacinstit: „Veţi vedea că, după trece. 
rea unei: generații, loan va fi cinstit ca un martir, în tim 
ceaceia care i s-au împotrivit vor putrezi”!. Într-adevăr, 
mulți dintre cei care-l persecutaseră au sfârşit mizerabil la 
pu in timp după el, inclusiv împărăteasa Eudoxia. 

Sy anul 438, pe când Sfântul Proclu, unul din discipolii 
Sfântului Părinte, era arhipăstor al Constantinopolului, rā- 
măşițele pământeşti i-au fost aduse într-o corabie la Con- 
stantinopol cu-mare fast; urcându-se în bărci, mii de oa- 
meni i-au ieşit în întâmpinare în larg. A fost înmormântat 
în Biserica Sfinţilor Apostoli numai după ce împăratul 
Teodosie al Il-lea?, fiul lui Arcadie şi al Eudoxiei, i-a ce- 
pitie iertare înajurpele ela săi”, 


A 


Tma cits 194 p427: 


mpăratul Teodosie al i Ilea a domnit î între. anii 408 şi. 450 d.Hr. 

| Potrivit tradiţiei Bisericii, î în momentul î în care garda împăratului 
“a încercat prima dată să ridice trupul Sfântului loan Hrisostom din 
locul său de odihnă în sfânta raclă a Bisericii Sf. Basiliscus, nu au 


pri ra -atunci când, împăratul Teodosie al II-lea a 


area ar în care cerea, iertare în numele părinților săi şi 
când acea scrisoare poa ra fost. aşezată pe pieptul sfințitului Joan 
„tru TER a redevenit la fel de uşor cum fusese înainte”. Tradiţia 
EA de asemenea, că atunci când moaştele sale au fost 
aduse în Biserica Sfinților Apostoli din Constantinopol şi aşezate pe 
Jiltul ar hie s-a auzit vocea s sa rostind „Pace tuturor!”!. Aceas- 
întâmplare este a fântul Dimitrie al 'Rostovului în ampla 
Seti iei edic: e pl (On i limba ame de 


Si au e me ic i ijitod 
S3 atom 


lată acum, în relatarea Sfântului Dimitrie al Rostovu- 
lui, episodul care a dus, după tradiţie, la denumirea de 
„Hrisostom” („Gură de Aur”) a Sfântului loan; 
„Se întâmpla, cu osebire la începuturile preoţiei 
sale, ca cel binecuvântat să țină predici al căror conți- 
nut nu era totdeauna înţeles de cei ce-l ascultau, dintre 
care multora le lipsea o educaţie superioară, Astfel, 
odată în timp ce asculta una din aceste predici fără să 
priceapă despre ce le vorbea el [Sfântul loan], o femeie 
şi-a făcut auzită vocea din mulțime, zicându-i: «O, în- 
vățătorule duhovnicesc, deşi ar trebui să te numesc 
Joan Gură de Aur, fântâna sfintelor tale învățături este 
adâncă, dar sfoara minţilor noastre este scurtă şi nu 
poate ajunge la adâncimile tale!» Atunci mulți dintre 
cei din jur au spus: «Dumnezeu însuşi îl numeşte astfel 
pe loan prin intermediul acestei femei! Fie ca el să se 
numească Hrisostom de acum înainte!» Drept care, de 
atunci şi până în prezent, Biserica se referă la Sfântul 
Ioan numindu-l astfel [Gură de Aur]. a 
lar Sfântul, dându-și seama că nu era potrivit a se 

adresa poporului folosind termeni care depășeau înțe- 
legerea oamenilor, s-a străduit de atunci înainte să-şi 
împodobească vorbirea nu cu oratorie rafinată, ci cu 
edificatoare [din punct de vedere moral] dar simple cu- 
vinte, pe care să le poată înţelege şi cel mai neînvăţat 
dintre cei ce-l ascultau, folosindu-se de ele." 


n 


! Viețile Sfinților Trei lerarhi, p- 108. 
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Tropar, 13 noiembrie 
(ziua pomenirii sale în Biserica Ortodoxă ) 


„Din gura ta ca o lumină de foc strălucind harul 
lumea a luminat, dăruindu-ne nouă comorile libe » lOată 
T Úy il «i 


a 


înfățişându-ne înălțimile smereniei. Dar în timp ce ne 
veți prin cuvintele tale, o, Părinte Ioane Gură de Au z H 
loceşte şi pentru noi înaintea lui Hristos-Cu intul DE 
nul şi Dumnezeul nostru, pentru mântuirea Set Egan 
sufletelor 


noastre.” 


saritene și. 
nta femeilor şi a sex 


de concepțiile Sfânt 


i) 
ea acestor dife- 
) comparație ale- 
„care aceste diferenţe 
practicile fun ale celor două curente majore din 
Biserica creştinismului primar. i 


1]. Sexualitatea umană în viziunea celor mai 
renumiţi Părinţi ai Bisericii Apusene Primare 


în scrierile lui Tertulian (160-225 d.Hr., originar din 
Cartagina), numit „părintele teologiei latine”! — primul 
ne SARTEN 


EL. Cross, E.A. Livingstone, editori, Di 
Bisericii Creştine, Oxford, Oxford University Press, 


icționarul Oxford al 
1983 [ediţia a 


teolog de seamă al Bisericii apusene, se remarcă o atitua: 
ne negativă față de problematica feminină, precum sa 
de căsătorie şi sexualitate umană, în general. El afirm aja 
nu numai Eva este responsabilă pentru căderea dica și 
ci că fiecare femeie poartă această vină. lată mesajul să 
sat femeilor de către Tertulian: re- 


„Oare nu știți că fiecare dintre voi este o Evă? Se 
tința pronunțată de Dumnezeu asupra sexului ace 
este valabilă şi în zilele noastre; la fel şi vina (roata 
fără doar şi poate. Voi sunteți poarta iadului; voi Ste 


i 


doua revizuită], p. 1352. În introducerea sa la scrierile lui i 
din Părinţii Ante-Niceeni (Grand Rapids, Michigan, Wm. e ia 
ia ns Publishing Co. | 2 [reeditare]), vol. IV (la care ne vom referi 
de acum aiae folosind abrevierea PAN), A. Cleveland Coxe îl nu- 
ef e Tadili deschizător de drum al creştinismului latin” (p. vi). 
pierd lian se convertise la secta eretică a montanismului în 
i i n ui 205 d.Hr., rămânând afiliat montaniştilor până la sfârşitul 
ha u pare să fi diminuat foarte mult influența pe care scrierile 
ale au exercitat-o asupra Bisericii Apusene, probabil fiindcă numai 


M i din lucrările sale de maturitate reflectă doctrina montanistă. 


> cea an ea vieţii creştine, profeţiile ecstatice, 

COAMA Care de e espor ipres şi un proces de revelație 
pa dee chiar şi autoritatea Noului Testament. 

2 SEERA AERA ss mei Sau condiția unui acuzat” (J.V. R. 

azi sis E Wa g yes es. editori, Dicționar. Latin Cassell, New 

eE AR: 469; de acum înainte se va fo- 


ERRENA pa 


Trol An silan pe Și eio El; PAN IV;p. 14 (Pa- 
„vol. scol, 13054. dei Sr Paris, J.-P. Migne, 1844, Seria Lati 
zol. 1305A; de acum înainte se va folosi a ne pa 
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Spre deosebire de Tertuli: 3 
A din Asia Mică şi Galia), ie ae ca 
creştine a Asiei Mici, regiune unde a crescut ti psp 
ajat în bombastice discursuri insultătoare la Bes zi si 
ilor despre păcatul comis de Eva, aşa cum au fac at 
părinţi ai Bisericii”, este de părere Elizabeth Clark! ra 
trivă, Sfântul Irineu a evidenţiat rolul oompa 
unei alte femei în repararea răului înfăptuit de Eva: No 
dul neascultării Evei a fost desfăcut prin sectie Mae 
riei, căci ceea ce virgina Evă a legat prin necredința sa, 
Fecioara Maria a dezlegat prin credința ei”. Părinţii răsă- 
riteni de mai târziu vor continua să dezbată tema „neas- 
cultării Evei”, însă vor atribui căderea lui Adam capitulă- 
rii liber-consimțite a acestuia în fața [voinţei] soției lui, 
subliniind că n-ar fi avut loc nici o cădere în păcat dacă 
Adam ar fi opus rezistență. Însă mai important este că, 
până la urmă, Răsăritul nu a compromis reputația tuturor 
femeilor susținând vinovăția Evei, poate pentru motivul 
precis că, în Biserica Răsăriteană, păcatul originar nu a 
presupus niciodată transferarea vinovăţiei lui Adam asu- 
pra tuturor persoanelor, aşa cum s-a întâmplat în creştinis- 


Di iei e n e 


! Elizabeth Clark. Femeile în Biserica Primară, Wilmington. Del., 
Michael Glazier, Inc., 1983, în Mesajul Părinților Bisericii, vol. 13, p. 38. 

? Ibid., p. 38 (citatul este din Împotriva ereziilor, 1.22.4): Reflec- 
tiile teologice ulterioare, cu osebire scrierile liturgice de imnuri, atât 
în Biserica Răsăriteană, cât şi în cea Apuseană. vor scoate în evidenţă 
asemenea analogii. insistând asupra contrastelor, în parte datorită 
efectelor poetice propriu-zise: Dacă în aceste cazuri Eva este proiec- 
tată într-o lumină negativă, accentul este întotdeauna pus pe Maria Şi 
pe rolul ei esenţial în lucrarea hristică de înlăturare a efectelor vătă- 
mătoare ale căderii în păcatul neascultării. Paralelismul Eva/Maria 
este o replică firească a opoziţiei Adam/Hristos (aşa cum ne este ea 
înfăţişată în I Corinteni, 15, 20-22, spre pildă). 
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mul apusean reprezentat de Tertulian şi Augustin! Deşi 
scrierile Sfântului Irineu au fost traduse imediat din grea. 
că în latină, având destulă pondere în Biserica Apuseană — 
îndeosebi în Galia —, ele nu au avut aceeaşi influență ag: 
pra creştinismului apusean pe care au avut-o scrierile luj 
Tertulian. ; l 
Diferențe marcante între reputați teologi apuseni şi ră- 
săriteni se observă şi în ceea ce priveşte căsătoria. lată, 
spre pildă, un faimos fragment elogios despre căsătorie 
scris de Tertulian într-un mic tratat adresat soției lui: 


Există oare cuvinte suficient de grăitoare pentru a 
descrie fericirea (felicitatem) acelei căsătorii consoli- 
date de Biserică şi confirmate de jertfă, pecetluite de 
binecuvântare, despre care îngerii duc vestire în ceruri 
şi pe care însuşi Tatăl ceresc o recunoaşte? [...] [Soţul 
şi soția] sunt ca şi fratele cu sora; ei sunt împreună-slu- 
jitori în duh şi în trup, fără nici o deosebire; ei sunt cu 
adevărat un singur trup. lar acolo unde este un singur 
trup, nu este decât un singur duh. Ei se roagă împreu- 
nā, fac mătănii împreună, postesc împreună — învățân- 
du-se unul pe celălalt, povățuindu-se unul pe celălalt, 
sprijinindu-se unul pe celălalt. Ei se află împreună în 
„Biserica lui Dumnezeu şi la ospăţul dumnezeiesc; îm- 


k Un interesant şi util studiu comparativ despre opiniile primilor 
Părinţi ai Bisericii Răsăritene şi Apusene asupra acestei problematici 
speciale ne este oferit de David Weaver în articolul său intitulat „De 
la Pavel la Augustin: Romani 5, 12 în exegeza creştină primară”, Sr. 
Vladimir's Theological Quarterly; vol. 27, nr. 3, 1983. pp. 187-206. 
Articolul nu se ocupă şi de Sfântul loan Hrisostom; viziunea sa asu- 
pra acestui subiect constituie tema articolului intitulat „Exegeza hri- 
sostomică despre Romani 5, 12-21: susține ea doctrina păcatului ori- 

ginar?”, Diakonia, vol. 22, nr. 1..1988-1989, pp. 5-14. 
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reună sunt în strâmtorări şi prieoniri. î l i 
ja bucurii.” şI prigoniri, împreună sunt şi 


În afară de acest elogiu însă, Tertulian nu mai are ni 
mic pozitiv de adăugat la adresa căsătoriei în Sielta 
scrieri ale sale. El nu îngăduie decât o Singură căsătorie 
de-a lungul vieţii, ŞI aceasta înțeleasă drept o concesie e 
ceptată fără prea mare tragere de inimă, ceva care, deşi 
este permis (permittitur), nu este întru totul bun (non 
mere bonum esse) : In viziunea sa, copiii nu reprezintă o 
rațiune onorabilă în favoarea căsătoriei: „Nici un bărbat 
înțelept nu-şi doreşte de bunăvoie să aibă fii! În opinia 
jui Tertulian, o a doua căsătorie le este absolut interzisă 
creştinilor, fiind considerată „un fel de adulter (stupri)'*. 
Chiar şi căsătoriile pur monogame sunt incriminate, deoa- 
rece. ele presupun o aplecare înspre poftele trupeşti, „în- 
spre ceea ce constituie esența preacurviei”: 


„Ce anume îi îndeamnă pe bărbați şi pe femei spre 
căsătorie şi împreunare trupească (stuprum)? Desigur, 
pofta trupească (concupiscentiam), pe care Domnul o 
aseamănă (adaequavit) cu preacurvia (stupro). Atunci, 
poate spune cineva, vrei să nărui şi ideea de căsătorie 
unică? Şi aceasta, pe bună dreptate, deoarece ea [căsă- 


o 


! Către soția sa, IL, viii, PL 1.1302A-B (PAN IV, p. 48). 

` Despre monogamie, II, PL 2.932C (PAN IV, p. 60); vezi şi Că- 
ire soļia sa, |, iii (PAN IVY, p. 40). 

3 Despre îndemn la castitate, XII, PAN IV, p. 57. Această lucrare 
a fost scrisă în perioada sa montanistă. a 

+ Ibidem; IX, PL 2.924B (PAN IV, p. 55); „stuprum” = ântinare 
prin poftă, desfrânare, siluire, viol” (Cassell, p: 544). Deşi Biserica 
Apuseană nu a interzis niciodată a doua căsătorie a unuia dintre soți 
după ce celălalt a decedat, această atitudine generală se reflectă totuşi 
în interzicerea de către Romano-Catolici a recăsătoririi după divorţ şi 
in decizia irevocabilă de excomunicare a celor care divorțează — po- 
zitii care nu au fost niciodată adoptate de Biserica Răsăriteană. 


39 


“oria] este însăşi esenţa preacurviei. (stuprum); Prin 
urmare, cel mai bun lucru este ca bărbatul să nu W 
atingă de femeie, iar fecioara să-și păstreze curăţia tru. 
pească dată ei dintru început, aceasta fiind desprinsă de 
înrudirea cu preacurvia” . 


În ciuda acestor aserțiuni negative la adresa femeilor, 
căsătoriei şi sexualității umane, am pulea oare susține cu 
certitudine că Tertulian era misogin — aşa cum pretind 
promotorii teologiei feministe? Elizabeth Camelley ne 
oferă o explicaţie adecvată: 


Concepte precum «sexism» şi «feminism», care 
‘sunt pe deplin înțelese în zilele noastre, erau întru totul 
necunoscute în primele trei secole creştine. Prin urma- 

re. ar fi un anacronism să-i cerem lui Tertulian să fie 
"feminist, iar atunci când [constatăm] că nu este, să-l 
numim «misogin». În fapt, el nici nu se temea de fe- 
mei, nici nu le ura. Am putea afirma mai degrabă că 
scrierile lui Tertulian ar trebui înțelese în contextul 
_ prejudecăților şi temerilor epocii sale.” 


"Ibidem, XII, PL 2.925A (PAN IV, p. 55). Vezi şi Către soţia sa, 
1. L PL 1.1276A (PAN IV, p. 39): „În acea zi [în ceruri] nu va exista 
o reluare a ruşinii voluptuoase [dedecoris volupruosi] între noi. Nu 
vor exista asemenea frivolități [/rivola]. nu vor exista asemenea necu- 
rății [spurca]". Sau: „Căci prin impunerea înfrânării şi prin oprirea de 
la relațiile intime, el anulează [porunca dumnezeiască] «Naşteţi şi vă 
inmulțiți»”, Despre îndemn la castitate, 6 (editor şi traducător David 
G. Hunter, în Căsătoria in Biserica Primară, Minneapolis, Fortress 
Press, 1992, p. 40), Şi: „Zice el [Pavel]: «bine este pentru om să nu se 
atingă [contingere] de femeie». Reiese din aceasta deci că este rău 
[malum] să te atingi de ea, fiindcă nimic nu se împotriveşte binelui 
decât răul”, în Despre monogamie; I1, PL 2.932B (PAN IV, p: 60). 
citat din secţiunea referitoare Ja | Corinteni 7, ls | 
, Elizabeth Camelley, „Tertulian și feminismul”, Teologia, vol. 92, 
ianuarie, 1989. p. 31. Susanne Heine, în remarcabila sa operă intitulată 
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sfântul Ambrozie, vestitul Episco il i 
(339-397 ); foloseşte un ton mult iai a a 

pre căsătorie că „este onorabilă, dar că mai de prețuit 
este fecioria kak ceea ce este bun nu trebuje ocolit, iar ceea 
ce este mai bun trebuie ales”!. Uneori, mai ales în scrierea 
sa Despre rai, el ne prezintă căsătoria dintr-un unghi mult 
mai luminos decât Tertulian sau Fericitul Augustin, eviden- 
ţiind elementele pozitive ale plămădini Evei": „Se pare că 
plenitudinea (plena) edificiului domestic bărbat-femeie se 
apropie de perfecțiune (perfectio)”. 


EP 
Femeile şi creştinismul primar: o reevaluare (tradusă în limba engleză 

de John Bowden, Minneapolis, Augsburg Publishing House, 1988), le 
îndeamnă cu fermitate pe cercetătoarele feministe să-şi depăşească lipsa 
tipică de obiectivitate şi subliniază chiar anumite interesante puncte de 
convergenţă dintre Tertulian şi mişcarea feministă (pp. 27-32), 

t Despre văduve, X172, Părinţi Niceeni şi Post-Niceeni, Grand 
Rapids. Michigan: Wm. E. Eerdmans Publishing Co., 1979 |reedita- 
re], seria a doua, vol. X, p..403. De acum înainte vom folosi abrevie- 
rea PNPN. 

2 Despre rai, XVIII.22 (PL 14.314), în care, după ce accentuează 
faptul că Dumnezeu spune că este „foarte bună” crearea omului nu- 
mai după crearea Evei, Ambrozie adaugă: „Prin urmare, fără femeie, 
bărbatul nu primeşte nici o laudă: femeia este cea care-i aduce cin- 
ste!” (citat de Manfred Hauke, Pot fi femeile preoți? O analiză siste- 
matică în lumina iconomiei creaţiei şi a mântuirii, tradusă în limba 
engleză de David Kipp, San Francisco, Ignatius Press, 1988, p. 430). 

3 Despre. rai. X1.50, Clark, Femeile in Biserica Primară, p. 33, 
Corpus Scriptorum; Ecclesiasticorum Latinorum, Praga, F. Tempsky, 
1900: de acum înainte, vom folosi abrevierea CSEL. Această atitudi- 
ne pozitivă este probabil determinată în parte de faptul că, spre deo- 
sebire de Tertulian şi Augustin, Ambrozie ştia greceşte şi purta cores- 
pondență cu unii conducători ai Bisericii de Răsărit, spre pildă cu 
Sfântul Vasile cel Mare. lată ce consemnează Dicţionarul Oxford al 
Bisericii creştine în legătură cu Ambrozie: „Cunoaşterea limbii gre- 
cești i-a dat posibilitatea să introducă multe noțiuni de teologie răsări- 
teană în Apus” (Cross şi Livingstone, editori, p. 43). 
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Cu toate acestea, Sfântul Ambrozie reliefează cu pre- 
cădere aspectele negative ale căsătoriei =- înrobirea, frä. 
mântările, poverile = din perspectiva unei înflăcărate 
susțineri a fecioriei. Impreună cu Tertulian şi Fericitul 
Augustin, Ambrozie pare să considere că, într-o oare. 
care măsură, actul sexual matrimonial este impur. 
Această viziune a să se desprinde din îndemnul adresa 
clericilor de a rămâne celibatari sau de a renunța la rela- 
tiile intime cu soțiile lor, dacă s-au căsătorit înainte de 
hirotonire: 

„După cum ştiţi, exercitarea preoţiei presupune cu- 
răție (immaculatum) Şi neîntinare, interzicându-se pân- 
gărirea trupească (violandum) prin acte sexuale conju- 
gale. Voi, cei care ați primit harul sfintei preoții în cu- 
răție trupească Şi nepătată smerenie, în afara oricărei 
împreunări trupeşti presupuse de căsătorie, cunoaşteţi 
foarte bine acest lucru. Ceea ce mă determină să afirm 
acestea este faptul că, în anumite locuri îndepărtate, 

preoții sunt hirotoniți sau chiar îşi exercită funcţiile 

preoțești după zămislirea de prunci [...]. Din moment 

ce iudeilor le era interzis să aducă jertfe dacă nu-şi cu- 

rățau veșmintele, cutezați voi, întinați fiind (illorus)! 
_trupeşte şi sufleteşte, să aduceţi rugăciuni pentru 
credincioşi?” 


Desigur, această concepție, conform căreia relațiile in- 
time de cuplu îi întinează „trupeşte şi sufletește” pe preoți 
subminează posibilitatea unei viziuni despre căsătorie ca 
entitate cu adevărat sacră şi duhovnicească; potrivit aces- 
tei concepții, căsătoria întinează într-o anumită măsură 


Poni ie aa 
2 eee tei ca „impur (Cassell, p. 260). 
Îndatoririle clerului, 1.1258, PL. 16.97B-98B (PNPN 2, X, p: 41). 
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atât femeia, cât şi bărbatul”. Treptat-treptat însă celi 
reoţilor devine obligatoriu în Biserica Apae celibatul 
men desăvârşit de-abia în secolul al XII- ană (feno- 
unde să se instituționalizeze drept o y 
tenie începe să se diminueze?. Fericitul 


lea), iar căsătoria 
ocaţie a cărei sfin- 
Ieronim (342. 420), 


! Spre pildă, în Îndemn la castitate, L.vi (PL ` 
„frina următoarele: „Cuplurilor price ar Ii anche 
(erubescant) de ele n Sera trăiesc” (citat de Paul a cil a 
Sfânta Taină a căsătoriei, Crestwood, New York, St. Visit în 
Seminary Press. 1985, p: 18). irs 


2 În Biserica Răsăriteană, bărbaţii căsătoriţi au fost întotdeauna hi 
rotoniţi preoți, continuând să întreţină relaţii intime cu soțiile lor. Mai 
mulți istorici creştini din Biserica Primară consemnează că atunci 
când Primul Sinod Ecumenic, care a avut loc la Niceea în anul 325. a 
luat În discuție redactarea unei decizii prin care clericilor urma sa li 
se interzică aceasta, sfântul călugăr Pafnutie a afirmat: „Nu trebuie să 
ezăm asupra clerului un jug atât de greu de purtat; căsătoria Şi rela- 
iile intime de cuplu sunt prin ele însele onorabile şi neintinate [...). 
Relaţiile dintre un bărbat şi soţia sa legitimă pot fi de fapt relații in- 
time caste”. Convingerile sale au avut câștig de cauză, renunțându-se 
la propunerea de a interzice relaţiile intime dintre partenerii de cuplu, 
iar obligaţia preoților de a fi celibatari nu a mai fost niciodată luată în 
discuţie de Biserica Răsăriteană. Prestigiosul Sinod Quinisext din 
Constantinopol (692) a declarat chiar: „Deci oricine va îndrăzni să se 
opună Canoanelor Apostolice şi să-i împiedice pe clerici, fie ei pre- 
oţi, diaconi sau subdiaconi, să coabiteze cu soțiile lor şi să întreţină 
relaţii intime cu acestea, să fie destituit” [Canonul al 13-lea; PNPN 2, 
XIV, p. 371]. Chestiunea a fost discutată probabil la Sinodul Niceean 
de către Hosius, episcop de Cordova (Spania), Sinodul de la Elvira 
decretând o asemenea rezoluţie în anul 306 (PNPN 2, XIV, pp. 
51-52). De atunci şi până în zilele noastre Biserica Răsăriteană inter- 
zice preoţilor celibatari să se căsătorească, pentru a se evita asttel si- 
tuaţia întru totul nepotrivită prin care un preot să curteze pe una din 
enoriaşele lui. De asemenea, în jurul secolului al VIl-lea, preoții că- 
sătoriți nu puteau ajunge episcopi decât după ce rămâneau văduvi 
(sau după ce se despărțeau de soțiile lor prin acord reciproc) şi după 
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ătuitor al Vulgatei, împărtăşeşte concepțiile 
lui “Tertulian, Ambrozie şi Augustin, pronunțându-se şi ej 
în favoarea căsătoriei, dar cu evidente reţineri. El citează 
Evrei 13, 4 adresându-se acelor eretici care, influențați de 
dualismul gnostic şi/sau dè cel maniheist, desconsiderau 
cu înverșunare căsătoria . Intocmai celorlalți Părinți de 
zai Bisericii Apusene, Fericitul Ieronim consideră 
că până şi căsătoriile creştine monogame poartă amprenta 
cenā a întinării. Spre pildă, despre văduvie spune că este 
mai greu de îndurat decât fecioria, „deoarece văduvele nu 
se pot abține de la gândul desfătării trupeşti (voluptates)? 
pe care au cunoscut-o în trecut”: 

„În căsătorie, nu se poate nădăjdui la prea mult 
bine, dat fiind răul (mali) ce poate interveni şi de care 
trebuie să ne temem. Deşi neînfrânarea pătimaşă sau 
pofta trupească (libido)* atrage întotdeauna după sine 
căința sau remuşcarea, ea nu este niciodată pe deplin 
satisfăcută, pentru că şi după ce este potolită, se re- 
aprinde de îndată. Amplificarea sau diminuarea ei sunt 

=> 
ce se călugăreau. Acest imperativ nu indica un început de discreditare 
a căsătoriei, ci doar recunoaşterea faptului că celibatul episcopilor le 
îngăduia acestora o mai mare libertate de mişcare în slujirea diece- 
zană şi convingerea din ce în ce mai fermă că episcopii trebuiau să 
provină din cinul călugăresc pentru a se asigura temeinicia aplicării 
doctrinei creştine, precum și dorința ca episcopatul să nu poată fi 
preluat de către urmaşi. . sro OD ES „Lt 

~ | Spre pildă, Împotriva lui lovinian, Li, PNPN 2, VI, p: 347, şi 
Scrisori, XLVIII.2-3, PNPN 2, VI, p. 67. 

? Voluptates; plăcere, desfătare. în sens bun sau rău, dar volupta- 

tes corporis, plăceri senzuale, în sens rău (Cassell, p: 625). 
x Scrisoarea CXXIII. 10, CSEL, vol. 56, p: 84; PNPN 2, VI. p. 234. 
i Libido, dorință exagerată sau neînfrânată, îndărătnicie, refracta- 
rism, destrâu (Cassell, p. 317). l 5a : 


renumitul alc 
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determinate de obişnuință. Dusă în robie 


3 Seu de instine 
trupeşti, ea refuză să se supună rațiunii. ”! tele 


Datorită acestei atitudini negative faţă de dorinţele tru- 

şti, fie ele dorințe circumscrise căsătoriei creştine, atât 
Jeronim, cât şi Ambrozie impun preoților căsătoriți renun- 
tarea la relațiile matrimoniale intime; 

„Dacă preoții nu se vor atinge de (rangere) soțiile lor 
atunci ei se vor sfinţi, făcându-se astfel feciorelnici. Mai 
mult decât atât, nici mirenii sau credincioşii obişnuiţi nu 
se vor putea ruga dacă nu se vor înfrâna de la relațiile 
conjugale intime (officio conjugali). De vreme ce preoții 
trebuie să aducă necontenit jertfe pentru credincioşi, ei 
trebuie să se şi roage neîncetat, şi din moment ce trebuie 
să se roage neîncetat, atunci trebuie să se şi înfrâneze de 
la relaţiile trupeşti proprii căsătoriei? 


Fericitul Ieronim îi îndeamnă chiar și pe mirenii căsă- 
toriţi să se înfrâneze: 

„Dacă ne înfrânăm, aducem cinstire soțiilor noastre; 
dacă nu ne înfrânăm, este limpede că le necinstim, 
[deoarece] necinstirea (contumeliam) este opusul cin- 
stirii [...]. Dacă omul din afară este întinat (corruptus), 
pierzând astfel binecuvântarea curăției trupeşti caracte- 


EIN ENE a i Mi e 

! Scrisoarea CXXII, 13, CSEL 56. p. 88 (PNPN 2, VI, p- 235). 
De asemenea, în aceeaşi scrisoare, partea a 6-a, CSEL 56, p. 88 
(PNPN 2, VI, p. 232), referitor la atitudinea potrivnică a Sfântului 
Pavel fată de „a doua căsătorie”, Ieronim susține următoarele: „Dacă 
ei [soţii] tot trebuie să se bălăcească în mocirlă (voluptentur)”, este 
mai bine „să facă aceasta cu un singur partener, nu cu mal mulți”. 

2 Împotriva lui lovinian, 1.34, PL 23.257B (PNPN 2, VI, pp: 
371-372); 

3 Contumeliam, ofensă, afront, ultragiu (Cassell, p. 135). 
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ristice fecioriei, cel puţin să încerce să imite neîntina. 
rea duhului proprie înfrânării. 
_ În continuare, Ieronim susține că „pângărirea (sordés) 
Jegământului căsătoriei nu poate fi ştearsă nici de marţi. 
riu. Concepţiile sale despre oa doua căsătorie nu sunt 
cu nimic mai tolerante decât cele ale lui Tertulian; ceea Să 
afirmă el este că, „potrivit Apostolului, cea de-a doua ci. 
sătorie le corespunde doar femeilor desfrânate (malis)”+ şi 
se întreabă: „Este oare loc pentru o a doua căsătorie [în 
viaţa unui creştin]? Nu! Nici nu se pune problema! Ase- 
menea buruieni nu pot creşte într-un pământ roditor, ci 
numai printre spini şi mărăcini, în vizuinile acelor vulpi 
cu care Domnul îl aseamănă pe Irod cel nelegiuit”*. 

"Să ne amintim, totuşi, că în majoritatea lor, scrisorile 
Fericitului leronim se adresau monahilor pentru a-i încu- 
raja să se afierosească celibatului, sau văduvelor, pentru a 
le îndemna să nu se recăsătorească. In lucrarea sa Împo- 
triva lui lovinian“, el susține cu mult zel superioritatea 
întru vrednicie a fecioriei față de căsătorie, deoarece călu- 


>s : - 25 E) 
gărul lovinian avea convingeri pelagiene , condamnate de 


1 Împotriva lui lovinian, L7; PL 23.220D-221A (PNPN 2, VI, p. 
351). Cuplurile care trăiesc „ca frate şi soră” sau care se despart pen- 
tru a viețui în mănăstiri sunt lăudate atât de Biserica Apuseană, cât şi 
de cea Răsăriteană; o serie de sfinţi ai Bisericii Primare au ales una 
din aceste căi. s 
? Sordes, ticăloşie, josnicie (Cassell, p. 532). 

Împotriva lui lovinian, 1.26, PL 23.247A (PNPN 2, VI, p. 366). 

p Ibid., 1.49, PL 23.282B (PNPN 2, VI, p. 386). 

„ Scrisoarea CXXII, 9, PNPN 2, VI, p. 233 (CSEL 56, p. 82). 
„Impotriva lui lovinian, PNPN 2, VI, pp. 346-416. 

„_ Pelagienii erau o sectă de eretici care exagerau importanța bunătă- 
Hr naturii umane după căderea în păcat a protopărinților noştri; 
aparținătorii radicali ai acestui grup aveau convingerea că omul se poate 
mântui singur și poate deveni desăvârşit fără să aibă nevoie de ajutorul 
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Sinoadele bisericeşti din Roma şi Milan 
când Sfântul Ambrozie era episcop al | 
tele, lovinian afirmase despre căsători 
la fel de neîntinată şi nobilă ca şi feci 
nu episcop; Fericitul Ieronim nu a p 

astorit comunităţi formate din credi 
cum Sfântul Ambrozie sau Fericitul Augustin, 

Fericitul Augustin“ (354-430), renumitul Episcop de 
Hippo» din partea nord-vestică a Africii, împărtăşeşte con- 
cepțiile lui Tertulian privind păcatul originar transmis 
prin actul sexual [matrimonial]: 


O (în anul 393, pe 

ocului); printre al- 

c că este o vocație 
. |] ` 

oria . Fiind monah, 

redicat şi nici nu a 

ncioşi căsătoriți, pre- 


„Drept aceea, vrăjmaşul susține că noii-născuţi 
poartă stigmatul vinovăţiei [păcatului strămoșesc] nu 


e TIE CI ax AL Si SIRE E O ——_ 
harului divin, prin propriile sale eforturi de a face binele. Este şi 
motivul pentru care în: detaliatul şi remarcabilul său studiu intitulat 
Trupul şi societatea, New York, Columbia University Press, 1988, 
Peter Brown afirmă concis: „În scrierile sale din anul 415 împotriva pe- 
lagienilor, Ieronim a făcut tot ce a putut pentru a nărui orice nădejde a 
omului de a atinge perfecțiunea pe pământ. Faptele care ţin de viața 
intimă a cuplurilor pledau împotriva unei atari perfecțiuni” (p. 386). 

! În scrierile sale, leronim a mai combătut doi apărători latini ai 
căsătoriei, pe Helvidiu şi Vigilantiu, care susțineau că aceasta repre- 
zintă un stadiu mai elevat decât celibatul (PNPN 2, VI, pp. 334-346 
şi 417-423). 

2 Augustin este unanim considerat drept cel mai de seamă părinte 
al Bisericii Apusene inainte de Toma d' Aquino. Spre pildă, în artico- 
lul său despre Augustin din Enciclopedia Britanică, John Burnaby îl 
numeşte „personalitatea dominantă a Bisericii Apusene a epocii sale” 
[...], în general recunoscut drept cel mai mare gânditor al antichităţii 
creștine” (Noua Encicopedie Britanică, Chicago, Encyclopedia Bri- 
tannica Inc., 1986, vol. 14, p. 386). În Ortodoxia Răsăriteană, Augus- 
tin este cinstit ca sfânt, ilustru episcop şi părinte bisericesc. Cu toate 

acestea, în lumina învățăturilor Părinților Bisericii de Răsărit, unele 
din ideile sale doctrinare, cu osebire cele legate de harul divin şi libe- 
rul arbitru al omului, sunt considerate întru totul eronate. 
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în urma binelui rezultat din căsătorie, ci ca O consecin. 
ţă a răului provocat de pofta trupească (ex malo con. 
a cupiscentiae). care, deşi ține de cele ale căsăt 
„poate ruşina său jena [pe soți] (erubescunr).”! 


Poate că această viziune se datorează în parte faptului 
că Augustin, ca şi Tertulian, Ambrozie sau leronim, era 
convins că nu există relaţii matrimoniale fără poftă tru. 


pească (concupiscentia). 


oriei, 


Augi istin îşi detaliază acest punct de vedere într-o lu 
crare intitulată Despre căsătorie şi pofia trupească, pe 


> 

A Despre căsătorie şi pofia trupească, 1.27. CSEL 42; p239 
(PNPN 1, V, p- 274). Vezi şi 11.8-9, PNPN 1, V. pp. 285-286, şi 121, 
CSEL 42, pp. 233-234 (PNPN 1, V. p. 272), în legătură cu toți copiii: 


> pe 


„Prin urmare, cel ce se naşte din poftă (concupiscentia) trupească este 


cu adevărat (utique) născut "din lume, nu din Dumnezeu; se naşte din 


Dumnezeu atunci când se naşte din nou din apă şi din Duhul [prin 
Botez). Vinovăţia (reatum) acestei concupiscențe este absolvită în 
sine, chiar dacă se contractează (trahit) din naştere [...]. Cel care se 
naşte nu este păcătos cu lucrul [in faptă], căci este nou prin naşterea 
sa, dar vinovăția (reatu) îi este veche [ancestrală)”. 

2 Iniţial, concupiscentia însemna orice „dorință aprinsă sau dor 
fierbinte”, iar în latina târzie, „concupiscență [dorinţă sexuală)” 


apoi în cele ale Părinților Apuseni, cuvântul a dobândit conotaţia de 
pofi iupeasta”, deci „păcat J.C. O'Neil face următoarea remar 
că: „La Augustin, concupiscența este opusul iubirii; dorința [trupeas- 
A] degradează bucuria faţă de oameni şi lucruri, deoarece aceştia nu 
sunt iubiti în raport cu Dumnezeu. O astfel de dorință nu este decăt 


Zultați! cader ii în păcat [deci este ceva rău prin definiţie, în contex- 
pralea va rău prin definiţie, în conte: 


autorului) şi se face cunoscut prin lege” (J-C. O'Neill, 
Concupiscența”, în Un nou dicționar de teologie creştină, Alan Ri- 
chardson şi John Bowde, editori, Londra: SCM Press, 1983, p- 116). 
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a scris-o în perioada 418-420, că 
pile pelagiene privitoare la acest eri pi ae 
ere, dedicată în exclusivitate bineiacerilor căsă ie 
afirmă următoarele: „Când vorbim despre E sustrag ` 
prunci; unirea trupească, care este legiuită Cici 
demnă de cinstire, nu se poate totuşi săvârşi în afara ei 
jui poftei trupeşti (libidinis)”.. Această dorință trupească 
nu vine de la sine, ci ea trebuie trezită printr-un anumit ri 
al al seducţiei (inlecebroso), Care îi poate ruşina ea 
jena (pud endum) pe soți“. Deşi Fericitul Augustin enume- 
3 trei dintre binefacerile căsătoriei — „pruncii, fidelitatea, 
sfintenia legământului matrimonial"? e] pune un accent 


i În Rerractările sale (11.53), Augustin afirmă că aceste lucrări au 
scrise când a aflat că „pelagienii au adus diverse vagi ga: 


fost 3 3 
„va noastră — spre pildă, că noi condamnăm căsătoria în temeiul 


susținerii păcatului originar” (PNPN 1, V, p.258). 

2 re căsătorie şi pofia trupească, 1.27, CSEL 42..pp.239-240 
(PNPN |. V, P- 275). Vezi şi 11.37: „Nici nu îmi arată vreun caz de 
jesătură sexuală lipsită de dezordine (confusione)” (CSEL 42, p. 291; 
PNPN 1, V, p: 298); de asemenea, 1-19, CSEL 42, p. 232, PNPN 1, 

V. p. 271 — „Pofta trupească nu trebuie să fie considerată drept un 
atribut al căsătoriei; ea trebuie să fie tolerață doar [non imputanda 
sed toleranda) în căsătorie. Nu este un bine care decurge din esența 
căsătoriei, ci un rău [maluni] care este un accident al păcatului origi- 
par”. Această afirmaţie se-întemeiază pe convingerea nestrămutată a 
jui Augustin că nu este posibil ca vreo făptură umană să se angajeze 
în relaţii sexuale, păstrând totodată un control rațional şi volitiv de- 
plin asupra trupului său. Astfel, referindu-se la organele sexuale mas- 
culine, spune; „Chiar dacă acestea sunt temperate Sau înfrânte, a le 
schimba funcţiile şi a le controla (morus) nu stă în puterea nici unui 
bărbat” (Despre căsătorie şi pofta trupească. 11.18, CSEL 42, p: 271, 
PNPN 1, V, p. 290; vezi şi Ibidem, 11.26, 53, 55, 59, PNPN 1. V.pp. 
293-305-306, 308 şi Cetatea lui Dümnezen, XIV.16-17, PNPN t H, 
ppeZIS-2T6) ANA Sina er args ENAS noa 

3 Despre căsătorie şi pofta trupească, 1.19, PNPN. IV: p. 271, 
CSEL 42, p. 231. ape GE 
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i 
| 
| 
| 


deosebit pe naşterea de prunci: „Astfel, unirea trupease 

dintre bărbat şi femeie în scopul zămistirii de prunci > à 
binefacerea firească a căsătoriei” - Cu toate acestea, i 
zămislirea de prunci este considerată benefică, modalit. 
tea prin care'ea:se săvârşeşte poartă în mod inevitabi, 
amprenta întinării provocate de pofta trupească (libido) și 
deci amprenta păcatului [originar]. lată ce afirmă Feripii.i 
Augustin în această privință: 

„Altfel, de ce se feresc şi se ascund părinții de co- 
piii lor atunci când au relații conjugale intime (conju. 
gatorum), dacă nu din cauza faptului că nu se pot an- 

gaja în asemenea relații menite procreării (commix. 
rione), fără a se ruşina de pofta trupească (pudenda 
libidine)?” 
„Fericitul Augustin nu consideră dorința sexuală un på- 
cat dacă ea are drept scop unic zămislirea de prunci ~ 
aceasta aplicându-se în mod evident doar creştinilor: 
„Pofta trupească (carnis concupiscentia), care nu mai este 
socotită (deputetur) un păcat (peccatum) în cazul creştini- 
lor îmbunătățiți, nu se produce niciodată după fire decât 
ca urmare a păcatului (peccato)™: 


ga „Ceva este atunci când soţii întrețin relaţii trupeşti în 
-scopul zămislrii de prunci, caz în care nu se poate vorbi 


SYEL EYA etw ajii 


P Thid, 1S, PNPN I, V, p- 265, CSEL 42, p. 215 u 
„2 Despre căsătorie şi pafia trupească, 1.14, CSEL, 42... 266, 
PNPN 1; V. p. 288; aceeaşi idee apare şi în 11.54, PNPN 1, V, p: 305, şi 
i Canela DuaneM i8, PNPN 1. II, pp: 276-277. Se pare 
că R trece cu vederea faptul că nevoia de izolare în relațiile ma- 
on PEE intime ; izvorăşte din pudoare mai degrabă decât din jenă. 

` Despre căsătorie! şi pofta trupească, 1.27, CSEL 42, p. 240, 


PNPN 1, V, p.275. mă 
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despre poen sau vinovăţie (culpam), şi altceva 

cei doi să dorească satisfacerea plăcerilor tru a este ca 
nis voluptatem) prin intermediul- actului aie) ge 
cumbendo), caz în care este vorba de Er agil (con- 
cat scuzabil sau motivabil (venialem culpam)"! unui pă- 


Prin urmare, chiar atunci când pruncii sunt zămistiți f 
duhul credinţei creştine sub acoperământul Sfintei ala i 
căsătoriei, fiind astfel candidați la cetățenia cerească ea 
d trupească (care, la Augustin, este echivalentă cu SiN 
alitatea şi cu păcatul) este atât de puternică în meadi 
concepeñi, încât pătrunde în ființa pruncului — fapt care îl 
cetluieşte pe acesta cu stigmatul păcatului, de care nu 
se poate curăţi decât prin Sfântul Botez?. Ne putem lesne 


E RR 

1 jpidem, 1.17, CSEL, 42, p. 229 (PNPN 1, Va p- 270); venia = 
„grație, inlesnire, favoare” (Cassell, p. 610); ca atare, un păcat scuza- 
pil este un păcat care poate fi iertat, 

2 Ibidem, 11.56 şi 60, PNPN 1, V, pp. 306 şi 308; vezi şi „Două 
scrisori scrise de Augustin lui Valentin şi călugărilor din Adrumen- 
tum (expediate împreună cu versiunea originală a lucrării Despre 
har şi liberul arbitru), Scrisoarea a H-a PNPN 1, V, p- 439 („Pruncii, 
care nu au încă nici o lucrare proprie, fie ea bună sau. rea, vor fi osân- 
diți numai din cauza păcatului originar, dacă Mântuitorul nu îi dez- 
leagă prin harul Lui în baia regenerării”). Această opinie, moderată 
într-o oarecare măsură de conceptul de limba al lui d'Aquino, a fost 
adoptată de Biserica Apuseană. În Biserica Răsăriteană nu a fost ni- 
ciodată prevalentă, considerându-se că pruncii morţi nebotezaţi sunt 
în mod automat primiţi în rai, deoarece nu au păcate personale pentru 
care: trebuie să dea seamă. În Biserica Răsăriteană, Botezul nu are 
principala menire de a spăla păcatele, aşa cum se evidenţiază în Bise- 
rica Apuseană, ci aceea de a-l învia în Hristos pe cel care se botează 
şi de a-l umple de Duhul Sfânt. Acesta este motivul pentru care se 
botează pruncii în Biserica Răsăriteană, nu pentru a li se ierta păca- 
tele personale sau originare”. În Biserica Răsăriteană, păcatul origi- 
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- plecând de la această viziune sumbră asupra ac 
Jai sexual matrimonial, cu ce ochi mai pot fi privite feme” 
ileyin general, sau sexualitatea: şi căsătoria, în special 

În scrierea sa, Despre bine acerile căsătoriei, elaborată 
în anul 401, cu aproximativ şaptesprezece ani inaintea lu. 
crării Despre căsătorie şi pofta irupească — deci, înainte ca 

polemicile sale antipelagiene' să-l fi determinat să adopte o 
atitudine atât de vădit extremistă privind pervertirea post. 

apsariană [de după cădere] a omului zi Fericitul Augustin 

îşi expune concepțiile despre căsătorie într-o manieră mult 
mai permisivă. Studiul său intitulat Despre foloasele căsă. 
toriei ne confruntă cu modul în care înțelegea Augustin 
căsătoria, şi anume, ca pe o reflectare a unităţii condiţiei 
umane: „Căci primul şi cel mai trainic legămâni al societă- 
ţii umane este cuplul bărbat-fermneie”, care „fiind un Singur 
trup, merg împreună pe același drum şi privesc împreună în 
aceeași direcție”). De asemenea, el menționează în trecere 
Ca —————————— 
nar nu este considerat drept vinovăția adamică transmisă tuturor oa- 
menilor, ci o înclinație puternică spre păcat şi condiția de muritor pe 
care a atras-o după sine căderea adamică. 

: | În uimitoarea sa lucrare intitulată Creştinism şi eros (Londra, 
SPCK, 1976), Philip Sherrard descrie detaliat aceste aspecte ale gân- 
dirii augustiniene şi influenţa lor asupra creştinismului apusean până 
în secolul al XX-lea (pp. 8-37). Vezi şi Peter Brown, Trupul şi soci- 
etatea, pp. 387-427. 

„2 Ceea ce este ironic este faptul că ereticii pelagieni au încercat să 
apere, deşi intr-un mod dezechilibrat, castitatea fundamentală a rela- 
țiilor matrimoniale, considerând că dorința trupească este „o pomire 
firească (naturali adpetitu)” (Despre căsătorie şi pofta trupească, 

11.17, CSEL 42, p. 269 [PNPN 1, V, p. 289]); vezi şi 11.18, 23, 26, și 
SE ENEN 1, V,pp. 289-293, 296-297. 

tale o căsătoriei, |, CSEL 41, p- 187 (PNPN 1, III, 
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că „dragostea dintre soți se poate uneori manifesta cu de 


m 
ume è . “~ > né - 

sexual matrimonial în sine” —, precum şi cele legate de 
înfrâna! E : ia) să 

fel încât pofta trupească (concupiscentia) să fie întru totul 
legiuită [-..] h i taria 
me dintre soți vor fi din nou stigmatizate: 


lină intensitate” . In continuare, el detaliază atent proble- 
ele legate de zămislirea pruncilor — „unicul rod care legi- 
ază nu atât împreunarea bărbatului cu femeia, cât actul 


narea senzualității. „Acesta este scopul căsătoriei, ast- 


să d a 
”. Evident, într-un atare context, relaţiile inti- 


„Una din binefacerile căsătoriei este aceea că neîn- 
frânarea trupească a tinerilor [soţi], deşi [poate fi privi- 
tă ca fiind] libertină (vitiosa), se dovedeşte a fi zidi- 
toare, deoarece duce la zămislirea de prunci. Astfel, re- 
lațiile matrimoniale pot genera binele din răul provocat 
de pofta trupească (ex malo libidinis).” 


În termeni apropiaţi celor folosiţi în tratatul său antipe- 
lagian de mai târziu, Augustin declară următoarele; 


„Însoţirea trupească a soților în scopul zămislirii de 
prunci nu atrage asupra sa stigmatul păcatului sau al 
vinovăţiei (culpam), iar satisfacerea poftei trupeşti 
(concupiscentiae), care se petrece în cadrul căsătoriei 
şi al îndatoririlor conjugale, constituie un păcat scuza- 
bil sau motivabil (venialem culpam) [...]. A-şi îndepli- 
ni îndatoririle conjugale nu este un act culpabil, dar a 


PND e ee 
1 Ibid., cap. 3 (PNPN 1, IL, p. 400). 
2 Ibid., cap. 1, CSEL 41, p. 187 (PNPN 1, IE, p. 399). 
ì Ibid., cap. 5, CSEL 41, p. 194 (PNPN 1, IH, p. 401); vezi şi cap. 
11, PNPN 1, HI, p. 404. Ka 
* Vitiosa, eronat, deficient, stricat, rău, sau corupt moral, degra 


(Cassell; p: 623). 
$ Despre foloasele căsătoriei. 3. CSEL 41; p. 191 (PNPN 1, MI p. 400). 
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insista asupra lor în aapa poean] înseam 
a comite un păcat. 
După cum se poale constata, Augustin Stăruie asų 
sacalulii care întinează relații e Mire Ce cuplu, dac 
acestea nu au drept finalitate zamıshrea Li prunci: „însa: 
irea tru pească în scopul procrear nu CONSUCIIE Uli păca! 
(inculpabilis), ci este un dat firesc. al căsătoriei, Tot ce 
iese în afara acestul cadru ice cil tiparele rațiunii Şi intră 
în sfera poftei trupeşti (libidini) „In tratatul său intitula 
Despre foloasele văduvei seris în anul 413, el revin 
asupra acestor convingen, potrivit cărora numai bineface. 
rile căsătoriei pot atenua excesele poftelor trupeşti mani- 
festate de partenerii de cuplu în afara acesteia, Căsătoria 
ferindu-i astfel de răul cel mare [al păcatului]: 


„Vedeţi, pudoarea (pudicitam) şi fidelitatea conju. 
sală sunt daruri ale lui Dumnezeu, astfel încât în cazul 
în care pofta trupeâscă (concupiscentia) ar depăşi limi- 

tele zămislirii de prunci, răul (malum) să fie scuzabi| 
sau motivabil (veniale), întrucât relațiile dintre bărbat 


M 


-U lbidi, cap. 6. CSEL 41, p: 195 (PNPN 1, III, p- 402). În legătură 
cu aceste lucruri pe care membrii unui cuplu matrimonial le „datorea- 
ză” unul celuilalt (| Corinteni 7, 3-5), vezi Despre foloasele căsăro- 
riei, 6, CSEL 41, pp. 194-195 (PNPN T, III, p: 401), în care autorul 
afirmă următoarele: „Pe deasupra, chiar în cazul în care avem de-a 
face cu porniri sau datorii trupeşti mai necontrolate, Apostolul nu le 
interzice prin porunci, ci le îngăduie considerându-le scuzabile (ve- 
niam), pentru ca [soții] să întreţină relaţii intime nu numai atunci când 
este vorba despre zămislirea de prunci; deşi răul (pravi) îi îndeamnă 
la astfel de relații, căsătoria îi apără de adulter şi de preacurvie” 
(pravus = strâmb, deformat, distorsionat sau incorect moral, pervers, 
nepotrivit, greşit [Cassell, p. 438]). 

Ibid., cap. LI. CSEL, 41, p. 203 (PNPN, I, p.404). 
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şi femeie se desfăşoară sub oblăduirea acestei Sfinte 
Taine, care este căsătoria.”! 


În ceea ce priveşte cea de-a doua căsătorie, Augustin 
demonstrează mai multă îngăduință decât Tertulian Şi 
Jeronim. În Omilia la I Corinteni 7, 39-40, el afirmă: 
i Apostolul] arată desluşit că femeia credincioasă este li- 
beră întru Domnul să se mărite din nou după moartea bär- 
batului ei”. lar în continuare, adresându-se văduvelor care 
au ales celibatul după decesul soților, spune: 


„În primul rând, trebuie să ştiţi că deşi aţi ales bine 
hotărând să rămâneţi aşa [necăsătorite], totuşi nici o a 


! Despre foloasele văduviei, 5, CSEL 41, pp. 308-309 (PNPN 1, 
111, p- 442). După cum demonstrează pe larg Elaine Pagels în artico- 
jul său intitulat „Politica Paradisului: exegeză augustiniană şi exegeză 
hrisostomică la Facerea 1-3” (Revista de studii teologice a Univer- 
sității Harvard, Vol. 78, nr. 1-2, ianuarie-aprilie, 1985, pp. 78-83). 
Augustin recurge la aceleaşi argumente în Cărţile 13 şi l4 ale monu- 
mentalei sale lucrări Cetatea lui Dumnezeu, scrise între anii 413 şi 
426. Totodată, autoarea evidențiază similitudinile dintre aceste susți- 
neri augustiniene şi cele expuse în Confesiuni (pp. 75-76). În acelaşi 
articol, Elaine Pagels contrastează expresiv viziunea augustiniană în- 
tru totul negativă despre păcatul originar echivalat cu totala desfrâna- 
re [a omului] cu viziunea Sfântului loan Hrisostom, care considera că 
după căderea în păcat, liberul arbitru al omului este capabil să aleagă 
binele. În continuare, ea ne prezintă modul în care viziunea lui Au- 
gustin a dus la justificarea teologică a autoritarianismului atât în gu- 
vernarea civilă, cât şi în cea eclezială (a papalității). Din cele cunos- 
cute de mine, Elaine Pagels este singura cercetătoare en 
sesizat această deosebire fundamentală dintre Augustin Şi = 
loan Hrisostom şi consecinţele ei asupra vieţii [civile şi eclezia e). z 
miră însă faptul că autoarea nu ne oferă nici o documentare a pei 
hrisostomice pozitive asupra sexualităţii umane, ie re SR să 
lor sale despre guvernare, este cu mult mai favorabilă a | al 
gustiniană, în parte datorită faptului că Sfântul loan ni p 
concepțiile lui Augustin despre totala desfrânare a omului. 
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doua căsătorie nu e de condamnat, însă este mai nu... 
(inferius) onorabilă. Tot aşa precum binele sfinti 
ciorii alese de fiicele voastre nu sancţionează căsăy fe- 
în sine, nici văduyia nu sancţionează o a doua că ; 
rie. Ideea potri vit căreia O a doua căsătorie este de ç to. 
damnat a amplificat ereziile catafrigienilor [spre pi N 
montaniştii] şi ale novaţienilor . În timp ce Tenul 
plin de vanitatea sonorităţii afirmațiilor sale, dar lipsi 
de înțelepciune, a atacat cea de-a doua căsătorie, con i 
derând-o nelegiuită (illicitas), Apostolul Pavel, AM 
“minte trează [având Duhul lui Dumnezeu], o s n 


»2 


ian, 


OCOate 


[ca fiind] după lege (liciras). 

În Cetatea lui Dumnezeu (XIV, 24), Augustin se pro. 
nunță în favoarea căsătoriei dintre Adam şi Eva, insis- 
tând asupra ideii că păstrându-se în starea lor primordi- 
alā de puritate, ei ar fi putut să aibă relaţii intime pentru 
a zămisli prunci, fără ca acestea să implice vreo poftă 
trupească. Astfel, „organele lor reproducătoare ar fi fost 
activate de voinţă, iar nu de senzualitate sau de pofta 
irupească”>. Această speculație privind un Paradis care 
nu-mai există în zilele noastre nu. este în măsură să alun- 
ge norii întunecatei perspective augustiniene privind se- 
xuălitatea şi căsătoria. = isi 


i: ereu si ar n 
L n Păi CAUTELE é - iii 


1 Un alt-grup schismatic rigorist care exista în Roma la începutul 
anului 250, - Pee Sabia sii: re r ti, SI z 
sea oasele văduviei, 6, CSEL, 41. pp. 309-310 (PNPN 1, 
= $ Caenu Dumnezeu KIY 24; PNPN 1, 11, p- 280; vezi şi cap. 
16:26 (pps215-282), în.care se află întreaga argumentare. ii 
IN „> Când Elizabeth Clark; cea mai cunoscută exegetă feministă con- 
temporană a scrierilor hrisostomice, susține că Augustin avea o con 
cepție mai favorabilă decât Sfântul Toan! Hrisostom despre căsătorie, 
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În Biserica Apuseană au existat diverse poziţii i 
wale faţă de abordările pelagiene şi ele a ia 
Jeronim şi Augustin, ceea ce înseamnă că opiniile i 
gative despre dorința sexuală şi despre căsătorie nu == zi 
că nu au trecut neobservate, dar au stârnit reacţii tot TE 
favorabile, In fapt, cu câteva generații în urmă a. a 
(240-320, Africa de Nord), părinte al Bisericii A ză 
susținuse binefacerile dorințelor sexuale pda ae ic) 
în celebrul său tratat Instituţiile divine: că 


„Dacă, cineva nu-şi poate înfrâna aceste dorințe 
atunci acela va trebui să şi le împlinească în limitele 
prescrise de cadrul legiuit'al căsătoriei. În acest fel, va 
obține ceea ce-şi doreşte cu atâta intensitate, fără că 
dea în păcat [...]. Desigur, plăcerea nu are nimic rău în 


e A EEE EEE RESET = 
ea îşi întemeiază această uimitoare afirmaţie în întregime pe faptul că 
primul considera că relaţiile intime erau îngăduite în Eden, iar al doi- 
lea nu era de acord cu aceasta (Femeile în Biserica Primară, Wil- 
mington; Del., Michael Glazier; Inc., 1983, p. 55); vezi şi „Teorie şi 
practică în ascetismul antichităţii târzii: leronim, loan Hrisostom, Au- 
gustin”, de aceeaşi autoare, în Jurnal de studii religioase feministe, vol. 

5, nr. 2, Toamnă, 1989, p: 34. În Capitolul 11 al studiului nostru, ne 

vom ocupa de aceste afirmaţii ale d-nei Clark. De altfel, este adevărat 
că în predicile şi scrisorile augustiniene legate de căsătorie se discerne 
un ton mai binevoitor decât în celelalte scrieri ale sale. Kari E. 
Børresen, în ultimul capitol al lucrării sale, Subordanare şi echivalență 
la Augustin şi Toma d'Aquino.. (traducere de, Charles H, Talbot, 
Washington, D.C., University of America Press, 1981) şi William E. 
Phipps, în capitolul intitulat „Sfiala sexuală la Augustin”, din studiul 
Teologi marcanţi ne vorbesc despre femei (W ashington, D.C. Univer- 
sity of America Press, 1980) se ocupă detaliat de opiniile augustiniene 
negative despre sexualitate; William E. Phipps “subliniază puternica 
influență exercitată de gândirea luj Augustin asupra concepțiilor despre 
sexualitatea umană ale Bisericii Apusene de mai târziu. arii 
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sine; dacă este căutată în duhul bunei-cuviinţe, [soy 
eneri de cuplu] li se îngăduie să se bucure SN 
ca 


Jor-parteneni Ge 

în mod legitim. 

Prin urmare, Judith Evans Grubbs este îndreptățită 
afirme că Lactanțiu „consideră dorinţele sexuale şi A 
stinctul de reproducere nu numai fireşti [în cadrul ANA 
niei], dar şi întru totul acceptabile” - În concepția lui Da 
tanțiu, scopul primordial al dorinţei sexuale a fost EEr 
de a zămisli prunci” . 

Dintre toți teologii apuseni ai primelor patru secole, ce] 

e a apreciat căsătoria cel mai mult a fost Sfântul Paulin 
de Nola (353-431, Italia). El a scris şi despre dificultăţile 
încercările Şi suferințele proprii căsătoriei; spre pildă N 
scrisoarea adresată unui soldat necăsătorit, anume Gaita 
îl îndemna pe acesta să se ferească de „legământul căsăto. 
riei şi de alte nelinişti spinoase şi zadarnice legate de vre- 
melnicia acestei stări!”*. Dar într-o scrisoare lungă adresată 
lui Pammachius — un foarte bun prieten al său, a cărui tå- 
nără soţie, Paulina, murise de puţin timp — Sfântul Paulin 


sie una ăia ae ia 
ag „Cartea a 6-a", 23, apud Hunter, Căsătoria in Biserica Primară, 
p. 73. Această secţiune a tratatului Instituţiile divine, publicat în lim- 
ba latină în PAN VII, pp: 189-190, a fost tradusă în limba engleză de 
Hunter în val roasa sa carte menţionată mai sus, care cuprinde extra: 
se-cheie din cele mai de seamă scrieri patristice ale primelor patru 
SE =: „Căsătorii «păgâne» şi căsătorii «creştine»: o situaţie de fapt”, în 
Jurnal de studii creştine, vol. 2, nr. 4 (lamă, 1994),p.397. 
Instituțiile divine 6.23. apud Hunter, Căsătoria în Biserica Pri- 
Linia XA Sa al N AR pă | 
să Scriitori creştini antici: Scrisorile Sf. Paulin de Nola, vol. 36, 
traducere de P.G. Walsh, New York, Newman Press, 1967, p. 76 
(„Scrisoarea 25”, 7); de acum înainte, ne vom referi la această colec- 
ție folosind abrevierea SCA. | Balra 
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de Nola descrie cu multă sensibilitate forța morală, b 3 

i chiar perenitatea căsătoriei creştine!. De mag e 
mai scris şi un poem amplu, prilejuit de căsătoria fiului s 
fiicei a doi creştini, ulterior episcopi, în care celebra sfin à 
nia şi puritatea căsătoriei creştine“. Din nefericire e 
voci care se ridicau în apărarea adevăratelor binefaceri ale 
căsătorie! ŞI sexualității matrimoniale nu au prevalat în 
piserica Apuseană, în principal datorită puternicei influ- 
ente exercitate de-a lungul secolelor asupra gândirii teolo- 
gice occidentale de către Fericitul Augustin”. 


TRI NI PRIZEE 

! Ibid. SEA di, pp. 120-143 („Scrisoarea 13"). 

2 Carmen. 25, apud, Hunter, Căsătoria in Biserica Primară 
128-140. Vezi şi David şi Mary Ford, Căsătoria — dalë EAE 
viețile sfinților căsătoriți, S. Canaan, Pa, St. Tikhon Seminary Press 
1994, pp- 109-1 12, despre viața acestui episcop italian şi a sfintei sate 
soţii, Therasia, precum şi câteva fragmente din scrierile sale. Un alt 
apărător nepelagian al beneficiilor căsătoriei şi sexualităţii umane a 
fost un autor anonim, cunoscut drept Ambrosiaster (Roma, sfârşitul 
sec. IV), care şi-a exprimat aceste opinii în lucrarea sa Despre păca- 
tul lui Adam şi al Evei, scrisă la Roma pe la începutul anului 380, 
probabil ca replică la „noul ascetism” promovat de leronim în Roma, 
în această perioadă — vezi David G. Hunter, „Despre păcatul lui 
Adam şi al Evei: o mai puţin cunoscută apărare a căsătoriei şi procre- 
arii pruncilor, scrisă de Ambrosiaster”, în Revista Harvard de studii 
reologice, Vol. 82, nr. 3, Iulie, 1989, pp. 283-299. Însă în această 
scriere a sa, Ambrosiaster pledează şi în favoarea celibatului clerici- 
lor, afirmând că „Bărbatul este cel care a fost creat după chipul lui 
Dumnezeu, nu femeia” (citat de Roger Gryson în Slujirea femeilor în 
Biserica Primară, traducere de Jean Laporte şi Mary Louise Hall, 
Collegeville, Minn, The Liturgical Press, 1980, p. 94). 

3 La această situație a contribuit şi teama faţă de pelagianism, care 
a influențat formarea gândirii augustiniene. Pe de altă parte, emble- 
matic pentri aceste timpuri tulburi ale Apusului este şi faptul că mi- 
rele pentru căsătoria căruia a scris Sfântul Paulin acest frumos poem 
era Iulian de Eclanum (386-354, Italia), fost episcop al Eclanumului, 
destituit din funcţie şi exilat în anul 417 pentru că refuzase să con- 
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2. Sexualitatea umană 
în viziunea celor mai renumiți Părinţi 
ai Bisericii Răsăritene Primare 
Au existat Şi în Răsăritul creştin interpretări ea 
vădit subiective care au pus la îndoială evidentele biner 
ceri ale căsătoriei şi sexualității umane: cele ale ereticujui 
Taţian (secolul al II-lea, Siria) şi ale sectei encratiţi N] 
ființată de acestă, care subminau însăşi aRU a RE 
torie, considerând-o nefastă ; cele ale unor diferite grupări 
ostice (de asemenea eretice), care considerau că, mii 
ria, în totalitatea ei = prin urmare ȘI sexualitatea umană — 
este intrinsec nefastă ; cele susţinute de aparținătorii curen. 
tului de gândire neoplatonică inițiat de Origen (185-254 
Alexandria şi Palestina), care au avut o oarecare influeit 
asupra Sfântului Grigorie al Nisei (330-395, Asia Mică); 


ano obon oo aaaeeeaa 
damne pelagianismul. La puțin timp după aceste evenimente, Iulian a 
devenit un înfocat susţinător al ideilor pelagianiste, pe care le-a predi- 
cat până la sfârşitul vieții. 

“1 influența encratiţilor asupra creştinismului sirian primar a fost 
considerabilă, ajungându-se chiar şi la situația ca în unele zone, cei ce 


urmau să fie botezați să fie în mod obligatoriu celibatari (vezi Brown, 
Trupul şi societatea, pp. 87-102 şi A. Vööbus, Istoria ascetismului în 
Siria oriemală, Louvain: CSCO, 1958). 

? Vezi Brown, op. cit., pp. 105-120, în special secţiunea despre 
Valentin al Alexandriei, care era vizat de Sfântul Irineu în lucrarea sa 
Împotriva ereziilor. ET 

3 Preluate de Sfântul Grigorie al Nisei, ideile lui Origen referitoa- 
re la faptul că diferențierea sexuală a apărut o dată cu căderea în pă- 
cata protopărinților noştri şi ca atare nu va persista în viaţa de dinco- 
lo, au avut în general repercusiuni negative asupra căsătoriei şi sexua: 
lităţii umane. Pentru o elucidare a ideilor origeniste în acest subiect, 
vezi Brown, Trupul şi societatea, pp. 163-177, iar în legătură cu in- 
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cele din cadrul noii mişcări monastice din secolul al 
[V-lea, reprezentate de eustaţieni , care pretindeau că fe- 
meia constituie un impediment major în dezvoltarea spiri- 
tuală a bărbatului”. 

Spre deosebire de concepțiile lui Tertulian, Ambrozie 
feronim şi Augustin, care au ajuns să influențeze mai mult 
sau mai puţin gândirea creştină apuseană?, aceste interpre- 


tervenția Sfântului Grigorie al Nisei, vezi {She niz și 3 
eros; pp. 5-8: 66; Brown, op. cit., pp. 293-301 şi Elizabeth Castelli 


reologice, NS: vol. 41, partea a 2-a, Octombrie, 1990, pp. 441-471), | 
Vema Harrison, se străduieşte să demonstreze că opiniile Sfântului |, "2 
Grigorie al Nisei despre femei şi sexualitate nu erau de fapt negative. //,.;, 

i în frunte cu Eustațiu, episcopul Sebastei, falsul lor ascetism, tezei 
care includea osândirea căsătoriei, a fost condamnat de Sinodul din 
Gangra (Asia Mică), în anul 345. 

2 Spre pildă, Anne Hickey afirmă următoarele: „Scriitorii orto- 
docşi ai mişcării monastice nu sunt mai puţin misogini decât scriitorii 
gnostici din secolul al II-lea”. In continuare, autoarea se referă la elo- 
giile lui Paladiu, biograful Sfântului loan Hrisostom, care îl cinstește 

acesta „ca pe un bărbat care, prin harul lui Dumnezeu [...] nu a 
avut de-a face cu nici o femeie, nici măcar în timpul somnului, rezis- 
tând faţă de orice [ispită de acest fel]” — lucru care pentru ca „dus 
trează atitudinea monastică predominantă faţă de femei” (Anne 
Ewing Hickey, Femeile din aristocrația romană şi monahismul creş- 
tin, Ann Arbor, Mich., U.M. Research Press, 1987, p- 9). Aceşti 
călugări însă lăudau în mod deosebit realizările spirituale ale călugă- 
riţelor. Faptul că ei evitau compania femeilor nu izvora din vreo des- 
considerare a acestora, ci din recunoaşterea propriei lor neputinţe de 
a se înfrâna în prezenţa lor. l 

3 Origenismul a fost condamnat la al Cincilea Sinod Ecumenic, 
care a avut loc la Constantinopol, în anul 553. Ne surprinde faptul că 


ől 


ări nu s-au impus în Biserica Răsăriteană canonică! 
belea este că viziunea distinct pozitivă asupra căsă 


ilor, î Sătoriej i 
sexualității umane; asupra femeilor, în general, și hiro 
rii lor a constituit dominanta gândirii creştine răsăriteg t 


emeni din Alexandriă (150-215 
exemplu, Spit de favorabilă despre căsătorie, în pofid; 
unor influențe gnostice exercitate asupra concepțiilor 


teol ogice:. cadrul Bisericii Apusene, numai feci oare 


o i i E II SR iza 
ia este un scriitor ortodox, susține în lucrarea sa > 
ori ee ot ării 
de chestiuni doctrinale, atât tradiţia creştină răsăriteană, cât Şi cea 
nuseană manifestă aceeaşi atitudine faţă de relaţiile sexuale şi 
nificaţia lor”. Apoi, autorul declară: „În contextul tradiţiei răsări 

doi sunt autorii care trebuie consideraţi reprezentativi în această pri: 
vință: Sfântul Grigorie al Nisei şi Sfântul Maxim Mărturisitory 
[580-662] (p. 5). Din punctul de vedere al opiniilor sale despre se. 
xualitate, ca şi al celorlalte concepții care au suferit influenţa lui Ori. 
gen, Sfântul Grigorie al Nisei nu este deloc reprezentativ pentru creș. 
tinismul răsăritean. Ne uimeşte faptul că Sherrard nu menţionează 
nici un alt părinte răsăritean al Bisericii Primare în cartea sa! Nici Pe. 
ter Brown, în Trupul şi societatea, nu dovedeşte o viziune echilibrata 
în acest subiect, în principal fiindcă nu acordă suficientă atenţie ten. 
dințelor dominante ale gândirii creștine răsăritene, reprezentate de 

Sfântul lgnaţiu al Antiohiei (35-107), Sfântul Irineu, Sfântul Atanasie 

al Alexandriei (296-373), Sfântul Chiril al Ierusalimului, Sfântul Va: 

sile cel Mare din Asia Mică (330-379) şi Sfântul Grigorie Teologul 

(de Nazianz). În ceea'ce-l priveşte pe Sfântul loan Gură de Aur, au: 

torul ne oferă o interpretare tendenţioasă şi secularizată a scrierilor 

sale despre sexualitate (pp. 306-321). ~ i 

Eai “Potrivit lui Peter Brown, „Atitudinea lui Ambrozie, a lui Ieronim 

şi, mai presus de toate; cea a lui Augustin față de sexualitate şi socie- 

tale pare a fi încă adânc înrădăcinate în gândirea creștină apuseană” 

(Trupul şi societatea, p. 338). aa td 

"Spre pildă, orientarea gnostică a Sfântului Clement a dus la o 

concepție deformată a sa despre despătimire, pe care o. înţelegea 


l 
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i Egipt) aveca ù 


şi văduvelor care aleseseră să nu-şi calce legământul dintâi 
li se permitea accesul la înalte împliniri spirituale. Dată 
fiind deplina sa înţelegere a egalității ontologice Şi spiritua- 
le dintre femei şi bărbaţi şi în temeiul împărtăşirii aceleiaşi 
naturi umane, Clement consideră că şi femeile căsătorite 
sunt capabile de cele mai înalte virtuţi: O 


„Prin urmare, Biserica e plină şi de femei virtuoase 
şi de bărbaţi virtuoşi (karhaper andron, outo de kai 
gynaikon sophronon)', care de-a lungul die 
au contemplat trecerea la cele veşnice ca pe o cale spre 
Hristos [...]. Din'moment ce există o identitate sufle- 
tească între bărbat și femeie, femeia va putea atinge şi 
ea aceleaşi virtuți ca şi bărbatul, însă dat fiind aceea că 
există şi diferenţe între ei, care ţin de configuraţia 
anatomică a fiecăruia, femeia este menită zămislirii de 
prunci şi treburilor casnice [...]. Aceasta nu înseamnă 
că femeile nu se pot îndeletnici cu filosofia (philoso- 
pheteony, ca şi bărbații lor [...} Amintim că atât copi- 


a 


drept alungarea pasiunilor prin forta propriei voințe a omului, iar nu 
ca pe o purificare a sinelui şi ca pe o întrebuințare dumnezeiască a 

iunilor, aşa cum ni se explică în abordarea ortodoxă preponderen- 
tă a acestui concept cheie — după cum vom vedea studiind scrierile 
hrisostomice. iki să 

 Sophrosyne înseamnă „judecată sănătoasă, prudenţă, discreție”, 
sau „temperanță a senzualităţii, autocontrol, cumpătare” (Henry Ge- 
orge Liddell şi Robert Scott, editori, Lexicon grec-englez, ediţie revi- 
zuită de Henry Stuart Jones şi Roderick MyKenzie, Oxford, The 
Clarendon Press, 1968, p. 1751; de acum înainte, orice referire la 
acest lexicon va fi Liddell şi Scott): Acest termen rezumă ceea ce På- 
rinții Greci numeau virtute a inimii, minţii şi trupului. Din punct de 
vedere etimologic înseamnă „ințelept”. = =o moo i 

2 Pentru Părinţii Greci, philosophia însumează virtutea. desăvârşi- 
rea şi înțelepciunea supremă. taig i. 
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Iele; soțiile; cât şi slujitoarele au atins cele ina 
trepte ale desăvârşirii (belristous), adeseori ș î 
voinței taților; soți lor şi stăpânilor lor”!. 


Pentru Clement, căsătoria nu este doar o necesitate; 
pusă de zămislirea de prunci, nici o legalizare a dorin im 
trupeşti, ci are în sine O valoare intrinsec pozitivă. Ta 
yj edificator în această privință: „Ne minunăm în f 
monogamiei şi a măreției (semnotera)” căsătoriei unice 
oarece credem că trebuie să suferim împreună gii 
tăm poverile: «unii altora» (Galateni 6, 2), ca nu cun) 3 
luptându-ne singuri, să cădem (1 Corinteni 10, 13)>.] 
asemenea, Clement nici nu incriminează relațiile intime 5 


Nal 
mpotny 


2 Antologie de scrieri patristice”.IV.viii, PG 8.1272 
[276k 12804 (PAN II, pp. 419-421). A, 1272, 
„3 Semnotes, „cele care țin de om, sfințenie, evlavie, respei 
fund; noblețe, demnitate, seriozitate, decență, castitate” (G.W 4 
„editor, Lexicon patristic grec, Oxford, The Claren ea 
1968, p. 1229); de acum înainte, Lampe. Acest dicţionar Colapiaeaa 
pe cel-al-lui Liddell şi Scott, deoarece arată modurile în care Părinţi 
Bisericii foloseau greaca. E ți 
A Antologie de scrieri. patristice, IIL.i.4,. PG. 8.1104C€ CA 
Femeile în Biserica Primară, pp. 48-49); vezi şi Antologie de scrieri 
istice, Ixxii Hunte Căsătoria în Biserica Primară, p. 47, PG 
8.1089C — „Grija iubitoare a unei soții şi profunzimea devota zi 


lui ei sunt mai mari decât ale rudelor sau prietenilor, mila ei fiind de 


asemenea mai intensă decât a lor, Mai presus de orice, ea doreşte si 


IZEI ae Tae 
fie întotdeauna alături de el [soţul ei], fiind într-ade văr «un ajutor po- 
i i eee a cum spune Scriptura [Facerea 2, 18)”. Elizabeth 
Clark admite că „acest raționament al Sfântului Clement este cel mai 
puternic argument în favoarea căsătoriei din toate scrierile primelor 
trei secole creştine” (op. cif., p. 47). Ironia face ca Susanne Heine s 
Cp o la Clement era un partizan al vieţii traditio- 
: eta me drept un lucru „mai dăunător intereselor. feministe” 
sE aborda ea lui Tertulian (Femeile în creştinismul. primar: o re 
valuare, Minneapolis, Augsburg, 1988,p.35). n 
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ju, nici nu le consideră impure: „Lesiui : 

cat vremea ca cei puri să se ia ne uit (hemis) esie în 
— Referindu-se la cei care susțin contrariul. el. Aih 
pă: „Din moment ce [aceştia] afirmă că relatiile inna. ~ 
[de cuplu] sunt impure, deşi ei înşişi îşi datorează existent, 
acestor relații, nu rezultă [din această afirmație] că RTRT 
aceia care) -sunt impuri? Părerea mea este că până Şi FY 
mânța acelora care au fost sfințiți este sfântă”, Pe deasu- 

ra, Clement precizează că partenerii de cuplu îşi pot păstra ~< 
demnitatea şi puritatea în tot ceea ce ține de căsătorie cu 
ajutorul rugăciunilor” şi a stăpânirii de sine. Astfel, în 
Miscellanea III, 7.58, citim: „Bărbatul căsătorit trebuie să 
se stăpânească în timpul actului procreării, astfel încât să 
zămislească (rnprewnăy prunci în duhul sfințeniei și-al cas- 
iati”. În sprijinul acestor susțineri ale sale, Clement 
argumentează că Apostolul Pavel însuşi a fost căsătorit“. 


el se întrea- 


a 
| VPedagogul{ Ilx: PG 8;517A (PAN I, p: 263) în legatură cu vi- FC 
ziuneă ji Clement, Peter Brown observă următoarele: „Activi- 
tatea sexuală în sine-nu conţine o-stigmatizare-care să împiedice pe 
| creştini să atingă desăvârşirea în Hristos” (op. cit., pp. 134-135). 
'* Antologie de scrieri patristice, 1l.6.46, Hunter, op. cit.. p. 5E 
3 Antologie de scrieri patristice, 11.7.58, Hunter, op. cit.; p. 54. 
Vezi şi Antologie de scrieri patristice, Ixxii, PG 8.1096A-B (PAN 
Il; p- 378: „Prin urmare, căsătoria ca imagine sacră [agalma), trebuie 
să fie păstrată curată, ferită de ceea ce ar putea-o pângări. Să ne tre- 
zim din somn [dimineţile] cu Domnul [în inimi), şi să adormim cu 
rugăciuni de mulțumire [în minte) [...], mărturisindu-ne Domnului 
toată viața, păstrând evlavia [rheosebein] în suflete şi luând aminte la 
înfrânarea [sophron) trupului”. îi 
+ Referirea este la interpretarea versetului 3 din Filipeni 4 de câtre 
Sfântul Clement (Antologie de scrieri patristice, 1Il.6.53; Clark. op. 
cit, p- 52). Cu toate acestea, Clement restricţionează relațiile matri- 
moniale la scopul procreării (Pedagogul, 
şurarea relaţiilor intime fără intenția de a zămisli prunci este o violare 
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În tratatul său intitulat Symposium, Sfântul Metodiu s 
Olimpului (+ 311, vestul Asiei Mici), Episcop al Lichiej 
se pronunță în favoarea căsătoriei, deşi tema principală a 
tratatului este un elogiu adus fecioriei. Legat de acest tra. 
tat, David G. Hunter precizează următoarele: 


„Cel de-al doilea discurs [...] este [o pledoarie ii 
apărarea căsătoriei susținută de fecioara Teofila. Pre. 
zenţa unei asemenea pledoarii într-un tratat dedicat fe. 
cioriei este deosebit de importantă, demonstrând vigi. 
lenţa manifestată de Metodiu în privința entuziasmulu, 
[exagerat] al creştinismului față de asceză [entuziasm] 


ÎN a a e e e a, a ŘŮŮ 
a firii — Hunter, Căsătoria în Biserica Primară, p. 44], şi Antologie 
de scrieri patristice, IIL.7.58; cf. Donald Kinder, „Clement al Alexan. 
driei: concepţii contradictorii despre femei”, în Secolul al doilea, yo. 
7, nr. 4, larnă, 1989-1990, pp. 213-220). Aşa cum vom vedea, vizi. 
unea hrisostomică este în această privință (ca şi în alte privințe, de 
altfel) mai cuprinzătoare. Un alt exemplu al înaltei cinstiri acordate 
de Sfântul Clement căsătoriei. şi procreării este afirmaţia sa potrivit 
căreia cuplurile care concep copii fac aceasta „pentru Dumnezeu, căci 
EI Însuşi a spus «Înmulțiţi-vă» [Facerea.1, 28], iar noi trebuie să ne 
supunem. Astfel, prin conlucrarea în zămislirea unei alte fiinţe, făp- 
tura umană devine chipul lui Dumnezeu” (Pedagogul, 2.10.83, Hun- 
ter, op. cit., p. 41). În concluzie, opiniile Sfântului Clement sunt pozi- 
tive în comparaţie cu cele ale lui Tertulian. De aceea, ne miră faptul 
că Ben Witherington, în studiul său intitulat Femeile în Bisericile Pri- 
mare (Cambridge, Cambridge University Press, 1988) afirmă că 
Sfântul Clement, deopotrivă cu Tertulian, „demonstrează concepții 
incorecte despre sexualitatea umană” (p. 186). De asemenea, este cât 
e limpede că Sfântul Clement se detaşează net de discipolul 
igen, care aprecia că diferenţierile sexuale au a că 
păcat, ca şi de viziunea origenistă negativă despre căsătorie 


Şi sex 


at, explicând că o asemenea idee este o blasfemie îndreptată împo- 
viva creatiei” (Femeile în Bisericile Primare, p. 187), © 
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; itate; Citându-l pe Witherington, „Sfântul Clement respingea 
ideea că relaţiile matrimoniale intime sunt un rezultat al căderii în pă: 


care ducea adeseori la respingerea ideii de căsătorie 
Pentru ca tratatul său să nu fie interpretat în acest mod. 

Metodiu susţine cu însuflețire binefacerile căsătoriei şi 
ale procreării; drept aceea, lucrarea poate fi interpretată 
ca fiind «un manual împotriva encratismului şi gnosti- 
cismului» (H. Musurillo)”. 


Sfântul Metodiu merge până într-acolo, încât declară 
că nici runcii ile itimi nu sunt întinați, deşi sunt rod al 
acatului adulterului: „Nu sămânța este aceea pe care o 
învinuim, Ci mai degrabă pe cel care o aş O aşază într-alt pā- 
mânt [decât cel leg trimonial), printr-un act sexual 
în afara căsătoriei [...]. Lutul nu a greşit cu nimic; el tre- 


puie doar modelat şi prelucrat”. 


Ajdoma lui Clement şi Metodiu, nici Sfântul Chiril, £l 


episcop al Ierusalimului (315-386), nu afirmă sau nu su- 
cerează în vreuna din scrierile sale că relațiile intime de 
cuplu intră automat şi iremediabil în sfera păcatului: 


„Sufletul este nemuritor, şi toate sufletele se asea- 
mănă între ele (homoiai) — atât cele ale bărbaților, cât 
şi cele ale femeilor; numai mădularele trupului sunt di- 
ferite. Nu există o categorie (tagma) de suflete care să 
păcătuiască din fire, nici măcar soții, şi o altă categorie 
care să fie în afara păcatului; atât unii, cât şi alții îşi 
manifestă propria voinţă (proaireseos), esența (hypos- 
taseos) sufletului lor fiind una singură (monoeidous) şi 
identică (homoias) pentru toți.”? 


| Op. cit. p. 17, 
2 „Discursul 2.4”, Hunter, op. cit., p- 67. l 
3 Cuvinte catehetice, IV.20, PG 33:480C-481A (PNPN 2, VII, 
p. 24). 
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PT 


trar opiniei conform căreia femeile ar fi isn; 
ee Chiril insistă asupra foloaselor mamitan 
nesc, deci şi asupra foloaselor trupului femeii: i ome 
„Nu-mi spuneți că trupul este cauza (parairi 
catului [...]: Dacă dinaintea unui tânăr care tu pă. 
murit trec frumuseți [trupeşti] din cele mai pa, $ 
nu i se va trezi nici o dorință de împreunare (oii lu 
mmeias). De ce aceasta? Pentru că nu trupul 
acela care păcătuiește, ci sufletul. Trupul este do iee 
instrument, un veşmânt, un acoperământ al sufiee 
dacă pot spune astfel, care devine impur (akatha ui, 
atunci când este subjugat patimii împreunării sen 
însă sălăşluieşte într-un suflet sfânt, el se tran sii acà 
templu al Duhului Sfânt”. a în 


Asemenea lui Clement, Chiril susține că este posibil s 
de aşteptat „pentru cei care se căsătoresc potrivit voia 
lui Dumnezeu, fără să fie împinşi de frivolitate (asel A 
sau robiți desfrâului nemăsurat (ametron), să-şi iai 
curăţia trupească”. „Trupul trebuie să rămână pur (katha. 
ron) întru Domnul.” Această viziune optimistă, despre 
posibilitatea de a duce o viață conjugală cu adevărat sân. 
tă reflectă concepțiile mai puțin negative ale Răsăritului 
creştin privind efectele căderii în păcat asupra firii ome- 


"Spre pildă, Tertulian considera că din moment ce Oamenii sunt oa- 
E aa singura Iti puli are şi rodire a frumuseţii [femeii] 
Despre veșmintele femeilor, HLPAN IV, p. 20). 
* Sensul literal A ar e N 
„Cuvinte cateherice, IV.23, PG 33.485A (PNPN 2, VII, p. 24). 
 Ametron, „fără măsură, dincolo de măsură, nestăpânit, dispro- 
porționat” (Liddell şi Scott, p. 82). i ; 
aa E a ososi PG:33.488A-489A (PNPN 2, VII 
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peşti. Noțiunea de „desfrânare absolu 


e absolută nu a fâcut nicio- 


dată parte din Secure teologic răsăritean; după căderea 
în păcat: firea omenească — inclusiv dorinţa trupească 
după fire — a rămas fundamental bună, iar după primirea 
ha rului divin la Botez, există posibilitatea de a trăi în afa- 
ra păcatului, posibilitate valabilă atât pentru soți, cât şi 
pentru cei care au ales celibatul. Z 
Preluând concepțiile Sfinților Irineu şi Atanasie refen- 7 
toare la binefacerile intrinseci ale întregii Creaţii şi ale 
vieţii omeneşti , Sfântul Grigorie Teologul (329-389, 
Asia Mică), un alt reprezentant de seamă al Părinților Ră- 
săriteni, subliniază puterea harului divin de a-i feri pe 
tinii căsătoriţi ăsătoriţi de pă 
misă prin Sfântul Botez şi prin viaţa dumnezeiască insu- 
anent în om de către Duhul Sfânt. Astfel, el 


fată. per Erin excelentă e 
ideră căsătoria benefică prin excelenţă 


consi aL Lpo 
neste să-i laude măreția $ ifică: 


TUJA 


i nu conte- 


„Nu te-ai unit (synezeuchthes cu femeia? Nu te 
teme de o astfel de însoţire- ire (teleiosin) — (cum 

| este] spre pildă, [şi] Botezul; vei rămâne pur. (katha- 

| ros) chiar şi după căsătorie. Imi asum riscul de a fi ală- 

| turi de tine la căsătoria ta. Voi îmbrăca [eu] mireasa. 

"Nu vom necinsti căsătoria pentru simplul motiv că cin- 

| stim (timiotera) fecioria mai mult. Voi proceda întoc- 

| mai lui Hristos, Mirele, şi [întocmai] Prietenului Mire- 

| lui: din ‘moment ce El a înfăptuit minunea de la nunta 


ie cel Mare) despre binefacerile sexualităţii umane, vezi Tim Vivian, 
Tisoare despre sexualitate 


“de Sfântul Atanasie părintelui Amoun”, 


vol. 24, 1993, pp. 75-108: 
Sensul literal este „înjugat la”. 


Da ! În legătură cu viziunea Sfântului Atanasie (şi a Sfântului Anto- 
n 


Tot ce a făcut Dumnezeu es e bun: o sc 


n 
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din Cana Galileii, a şi cinstit-o cu prezența Sa. A:. 
ijă să-ţi păstrezi căsătoria pură şi neame - Ai în 
necurăţia poftei trupeşti (pothois rhyparois). Ny Sl 

- decät un singur lucru: acceptă darul Botezului lti câp 
jertfa castității (hagneian). la timpul potrivit SRE 
vremea rugăciunii.” » adică |, 

Atunci când Sfântul Grigorie Teologul îi îndeam 

soți să-şi păstreze căsătoria „neamestecată cu aa 
ftei trupeşti”, el nu se referă la relaţiile lor inti Urăția 
nuite, ci la excesele neînfrânării patimilor + ci a 
PEŞU. Spre 


deosebire de Augustin, el nu susține că aceste relații Doar. 
tă amprenta certă a păcatului molivabil sau scuzabil (pă 
Cat care poate fi iertat doar atunci când împreunari 3 

tE 


[or are loc în scopul zămislirii de prunci). Pe de altă pan 
delimităndu-se de Ambrozie şi leronim, Sfântul Ghan A 
| : = e ugoe 

a - 


Teologul nu cere sotil torii, Să se 
abțină de la relaţiile intim u excepti 

a .. 

epția „vremii 


(e) 


care ă rugăciunii”. 
"Căsătoria părinţilor săi, Grigorie din Nazianz şi Nonna 
a reprezentat pentru Sfântul Grigorie Teologul un model 


1 Hagneian, „puritate, castitate” sau „respectare strictă a î i 
oprita Zi ial i Sooo Ti) pe pia îndatori- 

„2 Cuvânt despre Sfântul Botez, XVII (Cuvântarea, 
36.381B-C (PNPN 2, VII, p. 365). În acest citat, ali a a 
la abstinența temporară de la relaţiile matrimoniale intime de-a lungul 
unei anumite perioade de rugăciune (însoţită şi de post). În general, în 
tradiția creştină răsăriteană „castitatea conjugală” nu înseamnă abți- 
nere de la relațiile intime, ci fidelitate faţă de căsătorie şi bună cuvi- 
ință în relaţiile intime de cuplu. | l 
pa aaao părinți Sfântului Grigorie Teologul au fost canonizaţi 
e aR riteană (| Ianuarie). Biografia lor, completată de ci- 

te ample din scrierile fiului lor, este inclusă în Ford, Căsătoria - 
cale spre sfinţenie: vieţile sfinţilor căsătoriţi, pp. 89-95. "~ 
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el în oraţia funebră rostită în faţa mormântului tatălui său: 


muniunii 


marcabil [de comportament matrimonial). lată ce decla 
ra 


rupesc, cât şi un legământ de virtute. Şi cu toate că îi între 
ceau [în virtute] pe toţi ceilalti [soți], nu se puteau aee 
unul pe celălalt, deoarece amândoi erau la fel de echilibrați 
(iso rrhopon) şi de cinstiţi (homotimon).”! 


Tot el vorbeşte deosebit de frumos despre treptele co- 
pe care o pot atinge soții, atunci când afirmă că 
mama så, înainte de convertirea [la creştinism] a soțului 
ei? era: 
„O fiinţă [doar] pe jumătate unită cu Dumnezeu, da- 
torită înstrăinării ezeul a aceluia care era parte 
din ea însăşi, dat fiind că [din această pricină) ei nu pu- 


an 


teau să adauge însoțirii trupeşti pe cea duhovnicească”. 


rtea tatălui său, 7 (Cuvântarea XVIII), PG 35.993A 
(PNPN 2, VII, p- 256). Roberta C. Bondi observă următoarele: „Deşi 
fecioriei, Grigorie de Nazianz a zugrăvit că- 


era un adept convins al 
sătoria creştină în termeni de o rară frumuseţe, iar Grigorie al Nisei 
(330-395, Asia Mică) descrie o căsătorie idilică la începutul eseului 


său despre feciorie” („Câteva chestiuni relevante pentru o interpretare 
modernă a limbajului Crezului Niceean. cu referiri distincte la lim- 
bajul «sexist», Revista trimestrială de studii teologice a Seminarului 

Union, vol. 40, nr. 3 (1985), p. 22). 
2 în anii de început ai căsătoriei, el fu 
eretic denumit „hypsistarii”. | 
3 Despre moartea tatălui său, 11 (Cuvântarea XVIII), PNPN 2, 
VII, p. 258 (PG 35.997C). Referitor la acest pasaj, Verna Harrison 
face următorul comentariu: „Remarca i solida viziun re unitatea 
fizică, spirituală şi ontologică a căsătoriei. creştine exprimată aici [în 
care Grigorie [de Nazianz] o împârtăşeşte cu 


acest text], viziune 


! Despre moa 


sese membru al unui grup 
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257), Tot 


gătură cu această ultimă virtute, el susţine că Nonna a fo 
nu numai factorul esențial al convertirii tatălui său Ją Eei, 
nism, ci şi aceea care l-a condus pe căile creştinismului: 


„Ea, cea care i-a fost dăruită tatălui meu de Către 
Domnul, a devenit nu numai colaboratoarea lui (Syner. 
go s)? ci şi aceea care l-a condus (archegos) prin faptă 
şi cuvânt spre cele mai înalte culmi ale desăva iii 
(iratista). In celelalte privințe, ea a considerat că este 
mai bine să-l lase [pe tata] să o conducă (krateisthai 
Aia ul cr ea însă atunci când er, 

vorda despre evlavie (eusebeias), nu se ferea să-] în: 


- struiască (didaskalon) ea pe el”? 


Observăm în acest text reciprocitatea relațiilor matr- 


moniale, care va fi expusă pe larg de Sfântul loan Gură de 
Aur, după cum vom vedea în cele ce urmează“. 


ceilalți doi capadocieni [Sfântul Vasile cel Mare şi Sfântul Grigorie al 
Nisei]”, în Bărbatul şi femeia in teologia capadociană, p: 454. 


Despre moartea tatălui său, 8-9, PNPN 2, VII. p. 257. 


2 Sensul literal este „împreună-lucrător”. 


Despre moartea tatălui său, 8, PG 35.993A (PNPN. 2, VII, p. 
în astfel de termeni o elogiază Sfântul şi pe sora sa, Sfânta 


Gorgonia (care era căsătorită cu Alipius), în panegiricul său, Cuvân- 
tarea VIII, „Despre sora sa, Gorgonia”, în PNPN 2, VII, pp. 238-245; 
pentru amănunte despre viața Sfintei 


e : orgonia, îmbogăţită cu citate 
Cd: scrierile ilustrului său frate, ve | Ford, JCăsătoria — cale spre 
Sfințenie: viețile sfin 1 3 


înrădăcinat [în tradiția creştină] viziu 


e: viețile sfinților căsătoriți, pp. 142-151. | 
William Phipps observă: „Probabil că Augustin a fost cel care a 
nea mai vârstnicului său contem- 


=) 


ran, Grigorie de Nazianz, pentru care nutrea un deosebit respect”. 


În continuare, Phipps îl citează pe Sfântul Grigorie îndemnându-i pe 
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ge remarcă, de asemenea, deosebitul respect acordat de 

-arica Răsăriteană femeilor evlavioase, considerate mo- 
Bise desăvârşite de virtute şi dascăli de înaltă competen- 
ele geast atitudine a fost cea care a condus la instituțio- 
Epe e hirotonirii diaconițelor în Biserica Răsăriteană. | 4 
paliz L Roccasalvo precizează: „In tradiţia vie a Biserici- >K 
Jon gsaritene, diaconițele hirotonite au îndeplinit un rol 


jor Răsăritene, diaconi 


“tal de slujire timp de unsprezece veacuri”? O asemenea 
vital de SUI 


bordare nu s-a ivit în Biserica Apuseană, | 
a 


apt care reflec- 


= opiniile mai puțin favorabile ale Apusului la adresa fe- 
S sea în general”. Mai mult chiar, atunci când diaconiţe- 
m ? 


M e ORI EA EEE EUL 
: emeilor aceeaşi demnitate (pe care o acordau bär- 
kataa See că Adam şi Eva au fost în egală măsură răspun- 
pls ‘entru căderea în păcat (Teologi prestigioşi despre femei, p. 
ul Pidió Sfântul Grigorie demască legislaţia imperială din acea 
E) ra aplica pedepse aspre femeilor adulterine, „în timp ce bär- 
SU pa este necredincios soţiei sale rămâne nepedepsit” (Cuvânta- 
Pa VII: acest fragment ne este oferit în întregime de Gerard H. 
in er în eseul său, intitulat „Cuvântările Sfântului Grigorie de 
e un studiu de retorică şi personalitate” şi inclus în antologia 
Predicatorii epocii. patristice, editată de David Hunter, New York, 
Paulist Press, 1989, pp. 106-107; vezi şi PNPN 2, VII, pp. 339-340) . 
" Acest fapt este recunoscut ȘI de teologii apuseni; vezi, spre pildă, 
elogiile aduse de Sfântul Ieronim Sfintei Paula, văduva romană aristo- 
crață care l-a ajutat să întemeieze comunități monahale în Țara Sfântă. 
2 Femei-slujitoare ale Bisect In pe aia creştină răsăritea- 
” în Diakonia. vol. 21, nr. 3, 1987, p. 1/2. == 
= i Deşi unora dintre femei li se spunea „diaconiţe” în Biserica apu- 


seană primară, se pare că această i 
doar văduvelor evlavioase, fără a in 


denumire era onorifică şi se aplica 


dica o funcţie ecleziastică obținu- 


tă prin hirotonie. După cum arată Roger Gryson, „In sursele canonice 
V-lea există dese referiri la «diaconi- 
tê», însă aflăm imediat [din context] că această demnitate nu repre- 


apusene următoare secolului al | 


zenta o funcţie autentică, precum era în Răsărit, ci numai unt lu o ra 
tific acordat «văduvelor recunoscute ca atare)” (S ujirea femeilor n 


Biserica Primară, p. 100). 
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= 


le s-au răspândit în Răsărit, în secolul al IV-lea, 
dele bisericeşti apusene s-au ridicat voci care s 


„În Sinoa 


.. - j- e (0) 
cu vehemență [hirotonirii diaconițelor]"!. PUneay 


Probabil că această opoziţie faţă de instituția diaco.. 
telor a fost parțial alimentată de puternica reacție a 
“Tertulian faţă de ideea de femeie-dascăl, idee expusă ui 
tratatul său Despre Botez: „Cât de credibil poate să în 
[cuiva] ca el [Apostolul], care nu le-a îngăduit femeilor nici 
măcar să aibă cutezanța de a învăța singure [I Corinteni i 
35], să le îngăduie să aibă autoritatea de a învăţa pe alţi 
de a-i boteza pe aceştia?” Tot în acest tratat, Tenul; ŞI 
discreditează şi respinge lucrarea deutero-canonică PET 
Apostolului Pavel şi ale Teclei, care a fost şi continuă 3 
fie deosebit de prețuită în Ortodoxie şi potrivit căreia 
Sfânta Tecla era considerată „egală cu apostolii” — date 
fiind eforturile ei misionare în secolul I, în Asia Mică. 
Rugăciunea de hirotonire a diaconiţelor, așa cum apare 
ea în tratatul Rânduielile apostoliceşti (sfârşitul secolului 
al IV-lea), cuprinde referiri pline de respect la adresa ca. 
lităţilor de conducătoare ale femeilor: | 


„O, Dumnezeule veşnic, Părinte al Domnului nostru 
lisus Hristos, Ziditor al bărbatului şi femeii, care ai re- 
vărsat Duhul Tău asupra lui Miriam şi Deborah şi Ana 

'şi Huldah, care ai îngăduit ca Fiul Tău să se nască din 


! Herbert Frohnhofen, „Diaconitele în Biserica Primară”, Com- 
pendiu teologic, vol. 34, nr. 2, Vară, 1987, p. 151; vezi şi Arlene 
Swidler, editoare, Noua Phoebe: perspective asupra femeilor roma: 
no-catolice şi diaconia permanentă, New York: Sheed şi Ward, 
1990, p. 83: „Conciliul din Nimes (Franţa, 394) prevede ca femeile să 
nu facă parte din cler, iar Conciliul din Orange (441) interzice hiroto- 
nirea diaconiţelor”. | | 

Despre Botez, xvii; PAN III, p- 677. 
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meie, care şi în cortul mărturiei, şi î i 
ii femeilor să-Ți păzească satii tepe aa 
boară-Ți acum privirea către slujitoarea Ta E Ea 
mează să fie hirotonită ca diaconiță şi dăruieşte Sf i 
tul Tău Duh şi «curățeşte-o de toată necurăția tru că 
că şi sufletească», pentru ca să poată săvârşi cu pere 
cie slujirea care i se încredințează spre mărirea Ta”! i 
Tot în Rânduielile apostoliceşti se recomandă următoa- 

rele: „lar diaconiţele să fie cinstite de voi ca o icoană a Du- 
sii Sfânt”. Deşi nu este clar dacă diaconițelor li se încre- 
dințau sau nu slujiri liturgice, este cert că îndatoririle lor in- 
cludeau servicii de asistență în cadrul ceremoniei Botezului 
femeilor (ungerea întregului. trup cu Sfântul Mir); 
Și viziarea femeilor l ul acest opul de a 
je povăţui, instrui ŞI de a le administra Sfânta Euharistie”. 
Aceste îndatoriri ecleziastice ale diaconițelor şi menţi- 
nerea statutului marital al preoților de mir reprezintă roa- 
dele unei atitudini net pozitive. manifestate de Sfântul Iri- 
neu, Clement al Alexandriei, Metodiu al Olimpului, Chiril 
al Ierusalimului şi Grigorie Teologul“, privind atât proble- 


i Canoanele apostolice, VII, xx, PAN VII, p. 492. 
Canoanele apostolice, Il, 26.6, Clark, Femeile în Biserica Pri- 
mară, p. 177 (PAN VII, p. 410). 
3 Pentru mai multe informaţii despre diaconiţe în Biserica răsări- 


X/eană primară, vezi Kyriaki Fitzgerald, „Caracteristicile şi natură in- 


stituției diaconiţelor”, în Femeile şi preoția, editată de Pr. Thomas 
Hopko, Crestwood, N:Y.. St. Vladimir's Seminary Press, 1983, pp. 
79.95; Ellen Gyosdev, O perspectivă istorică asupra diaconiei femei- 
lor, Minneapolis, „Lumină și Viață”, 1991); şi Ruth Stark, „Sfințenia 
femeilor în Biserică — o privire istorică”, Epifania. vol. 12, Vară, 
1992, pp. 43-62. În Capitolul IX al studiului de faţă, ne vom ocupa de 
felul în care vedea Sfântul loan Hrisostom instituţia diaconiţelor. 

“+ În Sfânta Taină a iubirii (pp. 24-28), Paul Evdokimoy rezumă 
diferențele dintre Biserica Răsăriteană şi cea Apuseană în legătură cu 
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sexualității umane şi a căsătoriei, cât şi cea a s 
€ 


~ 


matica RA w ŞASE 
meilor în Biserica Răsânteană; este de la sine înţeles 


Biserica Apuseană nu împărtășea aceeaşi atitudine. Trebuie 
totuşi să ne ferim de a generaliza în mod excesiv de Sim. 
plist diferenţele dintre punctele de vedere ale celor dows 
Biserici asupra acestor chestiuni; subiectul este, mult maj 
complex decât o poate sugera aceasta Suceința trecere în re- 
vistă a concepțiilor mai sus-amintiților Părinți. De fapt, cea 
mai mare părte a teologilor apuseni, inclusiv cei cuprinşi de 
noi în studiul de față, au avut opinii favorabile despre fe. 
mei. Fără doar şi poale, aceştia recunoșteau că femeile sun 
fiinţe umane la fel ca bărbații, şi la fel de capabile de a evo. 
lua pe plan duhovnicesc. Pe de altă parte, majoritatea teolo: 
gilor răsăriteni, incluzându-i pe cei la care ne-am referi 
deja (cu osebire cei care au înclinat în mod riguros spre orj- 
genism), au făcut unele aserțiuni derogatorii la adresa fe- 
meilor, căsătoriei şi a sexualității umane. 

Având în vedere toate aceste aspecte, se pare totuși că 
mai sus-semnalatele deosebiri între convingerile celor mai 
renumiţi Părinți răsăriteni şi apuseni evidențiază semnifi- 
cative diferenţe de opinii. Pornind de la aserțiunile [nega- 
tive] ale teologilor occidentali citați, putem înțelege până 
la un punct motivele care îi determină pe unii teologi con- 
temporani (mai ales pe cei care împărtăşesc convingeri 
profeministe) să considere potrivit a-i cataloga drept „mi- 
sogini”. Aceasta nu înseamnă că suntem de acord cu ver- 
dictul lor legat de faptul că Sfinţii Părinţi detestau femei- 
le, ci doar că ne alăturăm uneia din susținerile lor, potrivit 
căreia învățăturile Părinților Apuseni despre relațiile con- 

jugale intime (chiar şi cele presupuse de căsătoria creşti- 


I 
IH 


binefacerile fundamentale 
până în Evul Mediu. ~ 


ale sexualității umane, de. la începuturi. 
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1), pe care ei le declarau întru totul impure, au dus. în 
nã), din urmă, la desconsiderarea femeilor. în general i 
cele inuarea respectului care li se cuvine. si 

Este uimitor cât de puţini teologi au remarcat diferenţele 

e de opinii dintre Răsărit şi Apus. Tendinţa generală ma- 

nel e majoritatea teologilor (îndeosebi de profemi- 
igi) este de a-i eticheta pe toți Părinţii bisericeşti drept 
nişi ini”. O lectură atentă şi obiectivă a scrierilor Părin- 
ilor răsăriteni, mai ales a scrierilor Sfântului loan Gură de 
R ur, Va dovedi că o astfel de etichetare NU-ŞI are nici un te- 
mei serios- Cercetând cu atenţie, în cele ce urmează, viața 

i concepţiile de Dumnezeu dăruitului gräitor, să încercăm 
să stabilim care este poziţia lui în această privinţă. 


! Spre pildă, Elizabeth Clark manifestă această tendinţă în cartea 
sa intitulată Ieronim, loan Hrisostom şi prietenii lor, New York, The 
Edwin Mellen Press, 1979, în care nu face absolut nici o distincţie 
între opiniile Sfântului Ieronim Şi cele ale Sfântului loan Hrisostom. 
Sa se datoreze oare această înclinaţie agendei politice a feminismului 
contemporan, care le ispiteşte pe cercetătoarele istorice feministe să 
reliefeze şi chiar să exagereze cazurile de asuprire a femeilor de către 
bărbați, cu scopul de a-şi susține opiniile şi de a-şi promova interese- 
le? Simplificate, aceste opinii devin adeseori transparente în tenden- 
țiozitatea lor, aşa cum ne sunt ele prezentate, spre pildă, de Rosemary 
Ruether: „Faptul că bărbaţii sunt considerați drept norme de umani- 
tate autentică a dus la marginalizarea femeilor atât în relațiile de zi cu 
zi, cât şi în perspectiva mântuirii — ele fiind privite ca tapi ispăşitori 
pentru păcatul primordial” (Rosemary Radford Ruether, Sexismul și 
discuţiile despre Dumnezeu, Boston, Beacon Press, 1983, p: 19). In 
exegeza sa intitulată Eșecul. feminismului (Buffalo: Prometheus 
Books, 1988), Nicholas Davidson analizează această tendință a femi- 
nismului (p. 307). j i 7 
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CAPITOLUL Il 


Teologia căsătoriei 


în viziunea Sfântului loan Gură de Aur 


7. Etosul teologic şi spiritual în concepția 
Sfântului loan Gură de Aur 


Pentru a înțelege mai bine concepțiile teologice despre 
căsătorie ale Sfântului loan Gură de Aur, precum şi păre. 
rile lui despre femei, în general, este important ca, în pri- 
mul rând, să luăm succint în considerare etosul teologic şi 
spiritual care i-a modelat opiniile. Aceste opinii au la 
bază o viziune conservatoare, ŞI totuşi modernă, conform 
căreia lumea creată şi rânduită de Dumnezeu este esen- 
țialmente bună. Datorită efectelor marcant negative ale 
căderii din Rai, efecte care duc spre păcat şi descompune- 

re morală, lumea are o nevoie fundamentală de recon- 
strucţie şi transformare. Sfântul loan Hrisostom continuă 
viziunea Sfântului Irineu despre recapitulare: deşi în esen- 
ță, întreaga Creaţie este deja restaurată şi reînnoită în 
Hristos, îndeosebi prin Întruparea Sa', această transforma- 
re latentă trebuie să rodească, pe cât posibil, în viaţa fie- 
căruia dintre noi — ceea ce se poate înfăptui prin Botez și 
prin evoluția spre dreptate (diferită de noțiunea de drepta- 
te juridică impusă) şi spre virtute. Întreg acest fenomen se 


„Vezi, spre pildă, comentariul hrisostomic la Isaia 7, 6, în Sources 
chrétiennes, Paris, Les Editions du Cerf, 1983, vol. 304, pp. 319-323; 
de acum înainte vom folosi inițialele SC. 
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€ creştinii 

or. Biserica 
această trans- 
tență materja- 
IN care guver- 


ferințelor sale trupeşti şi sufleteşti”. 


n E e ee si 

l Glanville Downey, Antiohia în epoca lui Teodosie cel Mare, 
Norman, University of Oklahoma Press, 1962, pp. 119-121. 

? Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LXVI, PNPN 1, 
X, p: 407. 

E Vezi Omilia XXI la statui, PNPN 1, IX, pp..484-489, în care 
Sfântul loan Hrisostom îl elogiază pe împăratul Teodosie. Vezi şi 
Omilia VI la statui, PNPN L, IX, p. 38| („Dacă aţi desfiinţa tribuna- 
lele publice; aţi suprima toată ordinea vieţii noastre”); Omilia V la 
Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, pp. 35-36, şi Omilia XXIII la Ro- 
mani (13, 1-10), PNPN 1, XI, pp. 511-516, în care Sfântul înfăţişează 
multiplele moduri prin care un suveran „ne înlesneşte căile virtuţii”. 
In Capitolul V ne vom ocupa de această temă a necesității şi bineface- 
rilor guvernării. In epoca hrisostomică, încrederea creştinilor în împă- 
rat nu se sprijinea pe o situaţie de fapt; numai după ascensiunea lui 
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pe de altă parte, Sfântul loan Gură de Aur insistă cu pr, 
cădere asupra păstrării sănătăţii spirituale a sufletului. Tr 
buie menținut şi întreținut tot ceea ce promovează vin 
şi apropierea de Dumnezeu, iar tot ceea ce se împotri 
acestor țeluri trebuie. dat la o parte. Mântuirea şi Sfințirea 
care se înfăptuiesc în această lume au drept Scop restaura. 
rea eternă din cealaltă lume; întreaga lumină răspândită i 
această viață este, într-adevăr, Lumina vieții din împără ia 
cerurilor, o pregustare profetică a acesteia, Această lume 
este trecătoare; în esenţă, scopul ei este de a ne pregăti pen. 
tru viața de dincolo, unde trupurile fireşti vor fi remodelate 
întru veșnicie. Marele corifeu al elocinței creştine ne atrage 
atenția asupra acestui adevăr imuabil: 


utta 
Veşte 


„(În prezent suntem] într-un fel de şcoală a vieții de 
aici [de pe pământ], primind învățături prin boli, ispite, 
necazuri, sărăcie şi alte rele aparente, pentru a fi pregă- 
titi să primim binecuvântările vieţii cereşti.” 


RI TIE TI PPE e 2 
Teodosie la tron în anul 379 (când Sfântul loan Hrisostom avea 
aproape 30 ani) s-a pus capăt haosului din biserici, care dura deja de 
40 ani şi care fusese provocat de Constanțiu şi Valens, cei doi împă- 
rați susținători ai arienilor, şi de Iulian Apostatul, împărat necreştin. 

| Omilia X la Romani, PNPN 1, X1, p. 404. Vezi şi Comentariu la 
Evanghelia după loan, Omilia XII, PNPN 1, XIV, p: 43 („Căci pen- 
tru ce trăim, pentru ce respirăm noi? Ce suntem noi, dacă suntem lip- 
siți de prezența Mântuitorului, dacă acolo [la Judecata de Apoi) nu-L 
vom vedea?”); Omilia VI la statui, PNPN 1, IX, p. 384 („Această vi- 
aţă este o binefacere [...] în măsura în care este temelie şi punct de 
plecare pentru viața de dincolo, şcoală de luptă şi câmp de bătălie 
pentru [a dobândi] cununi de biruință acolo sust’); Omilia XXVI la 

Romani, PNPN 1, XI, p. 532 („Căci viața aceasta este un teren de 

luptă”); Despre Providenţă, XXI (SC-79, pp. 252-255); în care viața 

aceasta este comparată cu un atelier de tăbăcărie; aşa cum pieile sunt 
pregătite cu atenție pentru'a fi tăbăcite, tot astfel se pregătesc şi su- 
fletele pentru a se învrednici de viața veşnică.” 
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Astfel; Sfântul Părinte pune un accent deos 
„ired ființei umane spre mântuirea veşnică: 
LI YA 


aie pe călă- 
å par apăsător ȘI ofensator, nu pentru binele ze. a 
i binele și mântuirea voastra, pe care le preţuiesc má 
resus de orice” . Paul Harkins face următoarea remarcă 
în legătură cu modul oom predica al Sfântului loan Gură 
de Aur: „Nu există nici o digresiune, Şi nici vreun amă- 
nunt care să se abată de la obiectivele pe care şi le stabij- 
leşte: confirmarea credinței păstoriților săi şi corectitudi- 
nea vieții lor”. 
prin urmare, pentru Sfântul “loan Hrisostom, Biserica 
este cel mai important lucru, deoarece ea este calea care 
duce spre împărăția cerurilor: „Călătoria noastră are drept 
intă Viața Viitoare şi comorile raiului. lar calea care ne 
artă înspre acestea o vom afla aici, în Biserică'5. Biserica 
este împărăția cerurilor pe pământ, aidoma unei ambasade 
înte-o țară străină: „Căci Biserica este [...] sălaşul îngerilor, 
al arhanghelilor, palatul lui Dumnezeu, raiul însuşi”. Ea 
Da 
i Către cei care nu aù fost prezenţi la adunare. 1, PNPN 1, IX, p. 
223; vezi şi Omilia XXXII la Facere, 3, Părinţii Bisericii, Washing- 
ton, D.C. Catholic University of America Press, 1990, vol. 82, p: 225 
(„Mai-presus de orice, izvorul mulțumirii noastre este sporirea voas- 
trå duhovnicească”); de acum înainte vom folosi inițialele PB. 
2 Sfântul Toan Hrisostom: Îndrumări baptismale”, traducere de Paul 
W. Harkins în Scriitori creştini antici, vol. 31, Westminster, Md, The 
Newman Press, 1963, p- 5; de acum înainte vom folosi abrevierea SCA. 
Sau, după cum ne informează Auguste Piedagnel: „Mai mult decât zidi- 
rea morală, el doreşte cu ardoare ca sufletele să se mântuiască” („Plus 
que l'édification morale, c'est le salut des âmes qu'il desire avec 
passion”), în Jean Chrysostome, Panegyriques de S: Paul, Auguste 
Picdagnel, ed., SC 300, Paris: Les Editions du Cerf, 1982, p: 31. 
3 Despre neputința de ă-L înțelege pe Dumnezeu. NIL.3, PB 72, 
p. 185. å ; 
* Omilia XXXVI la 1 Corinteni, PNPN“I, XII, p. 220. Vezi şi 
Omilia X la Statui, PNPN 1, IX, p. 406; Omilia XIV la Evrei, PNPN 


gl 


ncioşilor li se împăntăşeşte via, 


ul unde credi 
este. loc u- unde se unesc cu toți ceila] 


i 
devărul lui Dumneze Ape i 
Trupul Său (începând cu „alipirea lor de Trupul Său In 
Sfânta Taină a Botezului) ŞI unde primesc drept hran 


ânt pe şi Sângele Său vărsa 
Trupul Său frânt pe Cruce ş e pipi pentru e; 
din cea mai adâncă smerenie ŞI ragoste. lată cum, deseu 
Sfântul loan Gură de Aur Sfânta Euharistie:; „Vi se a 


dinainte o masă împărătească; îngerii înşişi vă slujesc, 
Împăratul însuşi este defaţă . n l 
Deci Biserica este spațiul cel mai important din: aceast 
lume, unde Dumnezeu însuşi îşi adăposteşte turma de fur. 
tunile acestei vieți, purtând-o spre portul cel Sigur şi linisti 
al Raiului, precum îşi conduce un pilot corabia sa încărcată 
de comori spre liman- Potrivit Sfântului loan Hrisostom și 
conform tradiţiei, Biserica, „mireasa lui Hristos” (cf, Efe. 
seni 5, 23-32), este de asemenea maica noastră: „Biserica, 
maica noastră, a tuturor, ne adună la sânul ei şi ne leagănă 
în braţele ei, mângâindu-ne zi de zi”. 

Năzuinţa lui era aceea de a-i vedea pe toți creştinii, în 
special pe cei pe care-i păstorea, sporind întreolaltă în 
virtuți dumnezeieşti. şi în sfinţenie: „Nimic altceva nu-L 
bucură mai mult pe Dumnezeu decât să ne vadă uniți și 
înfrățiți între noi”. Sfântul loan îi vedea pe toți oamenii 


1, XIV; p. 434, în care precizează că toate cele care se leagă de 
liturghia bisericească sunt în adevăr „lucruri cereşti”; Omilia II la | 
Tesaloniceni, PNPN 1, XIII, p. 387, unde afirmă că în Biserică „nu 
vorbim despre ale noastre, ci despre cele ale lui Dumnezeu; în fiecare 
zi citim Scrisori venite din ceruri” l . 

a Omilia HI la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 64. | 

` Omilia V la Statui, PNPN 1, p. 380, Vezi Omilia Hla Eutropiu, 
3, PNPN |, LX, p. 250 şi Îndrumări baptismale, IV. VL.20, IX5 
(SCA 31. pp. 66, 101, 133). 


j if cmeutari la Evanghelia după Matei, Omilia XVI, PNPN |, X, 


82 


ți şi înfrățiți între ei în temeiul acelei 
care O împărtăşesc . Cu cât mai pro 
nitatea mădularelor Bisericii — care est 
omnul! Sfântul Părinte îndrăgea comparaţia preferată 
ostolului Pavel referitoare lu ăceastă ali ua aa a 
a redincioşilor, această minunată împletire dinte a 
sele părți alcătuitoare ale trupului omenesc, fiecare din ti 
find prețioasă şi absolut necesară, fiecare ființând în ar. 
monia aşezării şi funcționalității proprii: Z 


aşi naturi umane 
fundă este atunci 
e Trup al lui lisus 


uni 


u 


În trupul omenesc există un duh care ti 

olaltă, făcând ca diferitele sale părți să fie ina mă 
şi aici [în Biserică, Trup al lui Hristos). Acesta este Sco- 
pul întru care ne-a fost dat Duhul, pentru a-i uni pe cei 
despărțiți de culoare şi datini; pentru ca bătrâni şi tineri 
bogaţi şi săraci, prunci şi flăcăi, bărbaţi şi femei — toate 
sufletele să fie una, mai deplin chiar decât trupurile. [...] 
Duhul doreşte să ne unească între noi [...], ca în toate să 
fim un singur suflet (mian psychen).” 


Da 

! Vezi, spre pildă, Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia 
XV. PNPN 1, XIV, p- 54 („EI nu îţi este părinte, nu este prietenul tău, 
dar este om de aceeaşi natură ca şi tine”); Comentariu la Evanghelia 
după loan, Omilia XXVI, PG 59.156D-158A (PNPN 1, XIV, p: 93 — 
„Cu toate că nu este decât slujitorul tău, totodată el este om, înzestrat 
cu un suflet nemuritor şi cinstit cu aceleaşi daruri ca şi noi de către 
Stăpânul nostru comun. [...] având aceeași natură omenească [ro 
koinon tes anthropines physeos)”; Omilia XXXIV la 1 Corinteni, 
PNPN 1, XII, p. 204 („Dintr-un singur cap [Adam], El a întocmit în- 
tregul trup al neamului omenesc”); şi Omilia 1 la Statui, PNPN 1, IX, 
p: 343 („Avem multe lucruri în comun cu toți oamenii, căci şi ei se 
împărtășesc din aceeaşi natură cu noi”). 

? Omilia IX la Efeseni, PG 62.72C-73A (PNPN 1, XIII, p. 97). 
Vezi de asemenea Oiniliile IX-XI la Efeseni (mai ales la 4, 1-16), 
PNPN 1, XIII, pp. 94-108; Omiliile XXX-XXXII la I Corinteni (mai 
ales la 12, 12 şi 13, 3), PNPN 1; XII, pp. 175-194 şi Omiliile 
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Pentru Sfântul loan Gură de Aur nu există creştini si 
guri; toți trebuie să se unească între et, înfrățiți în intere 
lații armonioase şi echilibrate, având în comun aceea: 
moştenire spirituală şi împărțindu-şi bunurile între ei cy 
generozitate. Adeseori el îşi îndemna credincioşii să fac 
milostenie. şi îi lăuda pentru aceasta, în multe privinye 
considerând actele de milostenie ale unui om drept că 
mai mare virtute a sa!. Idealul său cel mai înalt a fost de 
a-i vedea pe toți [credincioşii] împărțindu-şi bunurile hi 
teriale între ei; în această privinţă, ne oferă drept pildă 
modul de viaţă care tocmai se înfiripa atunci în sânul Bi. 

sericii din Ierusalim: „Era o comunitate îngerească aceea 
în care nimeni nu păstra nimic pentru sine”. 
Dându-și însă seama că majoritatea. credincioşilor pe 
care-i păstorea nu puteau şi nici nu voiau să năzuiască 
spre un atare ideal, Sfântul loan Hrisostom le îngăduia 
această slăbiciune, îndemnându-i ca măcar să se lipsească 
de „tot ce le prisosea”, să se mulțumească cu strictul ne- 
cesar [traiului] şi să împartă cu ceilalți orice surplus?. Fi- 
ind convins că viețuirea în sărăcie voluntară sau cel puţin 


XXI-AXII la Romani (12, 4-21), PNPN 1, XI, pp. 501-508. În Capi- 
tolul V, vom dezbate acest subiect pe larg. 
! Vezi Omilia XXI la Romani, PNPN 1, XI, pp. 502-506; Omilia 

VII la Romani, PNPN 1, XI, pp. 382-385, unde afirmă că milostenia Îl 
face pe Dumnezeu Datornicul nostru; Omilia VI la Tit, PNPN 1, XII, 
p. 542 („Căci milostenia este maica iubirii, [...] mai mare decât toate 
minunile, [...], leac pentru păcatele noastre, [...], scară îndreptată spre 
ceruri”); Omilia XXI la I Corinteni, PNPN |, XII, pp. 123-124; Omilia 
VII la Coloseni, PNPN 1, XIII, pp. 292-293 şi Comentariu la Evan- 
ghelia după loan, Omilia XIX, PNPN |, XIV, p. 69. 

« Omilia VH la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 47. 

ue Vezi Omilia XIX lali Corinteni, PNPN 1, XII, p. 370; Omilia 
Villi Evrei, PNPN 1, XIV, p. 495; Omilia X la Filipeni, PNPN 
„XIIL, p. 232 şi Omilia 37 la Facere, 14, PB 82, pp.350-351.. 
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ă duce la dobândirea Spiritualității Creştine i 
decât acumularea de avuție, e] îşi exprimă RREA 
ingere în Omilia XI la Coloseni cu amplitudine 
locința sa caracteristică; e 


acceptat 

Lă convin. 

retorică Şi CU e 

„Sufletele celor bogaţi şi cu funcţii înalte (archon 

ron) sunt mai neputincioase (asthenesterai), mai dai 
te mâniei şi mai schimbătoare, astfel încât ele Cer mai 
multă îngăduință (synkarabatikon) din partea noastră, 
în timp ce sufletele celor săraci şi supuşi (archomenon) 
sunt mai puternice (sterrhoterai) şi mai luminate (sy- 
ii eroterai), şi de size arată o mai mare îndrăzneală 
(parrhesia) în vorbire” . 


El îi îndemna mai ales pe soți să nu folosească cuvinte- 
ie sal meu” şi „al tău” când era vorba despre avuţiile lor. 


! Omilia XI la Coloseni; PG 62.376C, PNPN 1, XIIE, p: 311. Vezi 
şi Omilia LIV la Faptele Apostolilor, PNPN L, XI, p. 323; Comenta- 
yiu la Evanghelia după Matei, Omilia XLVII, PNPN I, X, pp. 
295-296 (în care compară sufletele „putrezite şi roase de păcate” ale 
bogaţilor avari cu sufletul „strălucitor ca aurul” al unui om care ac- 

tă sărăcia de bunăvoie); Omilia XIII la Faptele Apostolilor, PNPN 
1, XI, pp. 84-86 („Cum deci să fie altfel [...], căci sufletul celui bogat 
este plin de rele: nebunie, slavă deşartă, pofte nesfârşite, mânie şi pa- 
timă, lăcomie, fărădelege” [p. 86]. Descoperim în acest comentariu 
înclinația hrisostomică de a-i părtini pe cei săraci şi umili în defavoa- 
rea celor bogaţi şi puternici. El considera că a fi supus şi smerit este o 
calitate esenţială a spiritualităţii creştine, în timp ce exercitarea auto- 
rităţii este plină de primejdii şi extrem de dificil de realizat în mod 
creştinesc. Vom trata detaliat această chestiune deosebit de impor- 
tantă în Capitolul al VI-lea. 

? Omilia XXXIII la I Corinteni, PNPN 1, XII, p. 197; Omilia XII la 
1 Timotei, PNPN 1, XIII, p. 448; Omilia VII la Faptele Apostolilor, 
PNPN 1, XI, p: 47; şi Despre natura incomprehensibilă a lui Dumne- 
zeu, VI.4, PB 72, p- 166 („Aceste cuvinte reci «ce-i al meu» şi «ce-i al 
tău» nu vor mai exista în ceruri ca să nu mai aducă în vieţile noastre rele 
înspăimântoare şi să nu mai provoace conflicte nenumărate). 
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Pe de altă parte, îl îndurera sărăcia care continu 
pânească oraşele, deoarece simţea că aceasta ar 
fie înlăturată cu uşurinţă, dacă creştinii [înstăriți 
împărțit averile cu cei saraci . A 
“În acelaşi timp, Sfântul loan Gură de Aur îi întelege 
pe deplin şi pe aceia asupra cărora avuţiile îşi CXerCcitaseră 
o putere deosebită, înrobindu-i.. In Virtutea experienței 
sale monastice din tinereţe (cei câțiva ani petrecuţi în as. 
ceză printre pustnici, în peșterile din munţii de deasupra 
Antiohiei), el păstra convingerea că despătimirea (apa. 
theia) — care presupune înfrânarea neîncetată de la trata. 
rea bogățiilor materiale drept scop în sine şi desprinderea 
de ele — constituie cheia vieţii individuale şi Comunitare 
creştine”. Sfântul Părinte considera, de asemenea, că toți 
creştinii, indiferent de modul lor de viață, nu numai cå 
erau în stare să posede o asemenea înțelepciune duhovni- 
cească, dar trebuiau să şi trăiască în duhul ei, punând:-o în 


Putea să 
] sitar fi 


t Asupra acestui punct al discuţiei, vezi: Omilia XI la Faptele 
Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 74; Comentariu la Evanghelia după Ma- 
tei, Omilia LXVI; PNPN 1, X; p; 407 („Căci mulţumită lui Dumne- 
zeu, oraşul nostru ar putea hrăni săracii din zece oraşe”); Comentariu 
la Evanghelia după Matei, Omilia LXXXV, PNPN 1, X, p. 510. Peter 
Brown descrie cu elocvenţă grija pe care o arăta Sfântul loan Hrisos- 
tom săracilor (Trupul şi societatea, pp. 309-313 şi 321); şi Rowan 
Greer, în eseul său intitulat „Cetăţeni străini: un paradox minunat”, în 
volumul Civitas: interpretări religioase ale cetăţii, editat de Peter S. 
Hawkins, Atlanta, Scholars Press, 1986, arată că „îngrijindu-se de cei 
săraci şi nefericiţi, Sfântul loan Gură de Aur aduce în mijlocul nostru 

comunitatea lui Hristos și cetățenia preschimbată a acestei lumi” 

* Spre pildă, vezi Omilia XXII la Efeseni, PNPN*1, XIII, p. 162; 
Omilia XII la Filipeni, PNPN 1. XIII, pp. 241-242; Omilia XXIX la | 
Corinteni, PNPN 1, XII, pp. 174-175; şi Despre Providență 
X.19-XIIL.21, SC 79, pp. 162-201, unde Sfântul loan Hrisostom ni-i 
înfăţişează pe Iosif (fiul lui Iacov), David, Avraam, Noe şi lov — toți 
căsătoriţi, ilustrând această virtute. iz 
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a să înstă. 


cucă la fiecare pas. In Comentariu la Evanghelia 
ră i loan 1, 12 („Şi celor câţi L-au primit, care cred în 
ap Lui, le-a dat putere ca să se facă fii ai lu 
nun 


u”) Sfântul Părinte exclamă: 
zeu 


„Fie robi, fie liberi, fie greci, fie barbari, fie sciți, 
fie ştiutori, fie neştiutori, fie bărbaţi, fie femei, fie co- 
pii, fie bătrâni, fie cinstiți, fie disprețuiți, fie bogaţi, fie 
saraci, fie împărați , fie oameni obişnuiţi: toți, zice 
pomnul nostru, se învrednicese de aceeași cinste. Cre- 
dința şi harul Duhului Sfânt ridicând inegalitatea (ano- 
malian) stărilor omeneşti, îi pun pe toți în aceeaşi for- 
mă (morphen) [umană], pe toți însemnându-i cu ace- 
eaşi pecete (charaktera) împărătească. 


Bineînţeles, expresia desăvârşită a unei vieţi creştineşti 
autentice, ca şi experierea acesteia nu sunt privilegiul ex- 
clusiv. al monahilor!” Cea mai înaltă aspirație pe care o 


i Dumne- 


an ae 

! Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia X, PG-57,15C. 
PNPN 1, XIV, p:-36. Vezi şi Comentariu la Evanghelia după loan, 
Omilia VIII, PNPN 1, XIV, p. 29; şi Omilia II la Romani, PNPN l, 
XI, pp. 346-348, unde ne încredinţează că propovăduirea paulină 
este oferită tuturor oamenilor, fără deosebire de poziţie socială, pre- 
eminență naţională sau altele de acest gen” (p. 347). In legătură cu în- 
vățăturile hrisostomice, Lieberschuetz declară că „în ele se subliniază 
mereu acest fapt: creştinismul este pentru toți, iar în Biserică se şterg 
toate deosebirile sociale. Creştinismul nu a fost iniţiat de cei bogaţi şi 
instruiți. Biruinţa lui semnifică biruința pescarilor asupra filosofilor 
(Barbari şi episcopi, p. 173). Vezi. de asemenea, Omilia la sfântul 
sfințit mucenic Ignatie, Purtătorul de. Dumnezeu, L, PNPN IX, p- 
135, unde vorbeşte despre faptul că atât bărbații, cât şi femeile sunt în 
egală măsură chemaţi la o viaţă duhovnicească şi deopotrivă capabili 
de a-o înfăptui. In Capitolul al IV-lea ne vom ocupa de acest aspect 
deosebit de important. ji de 

i i re la Evanghelia după Matei, Omilia VII, PNPN. L X, 
p. 49. Vezi şi Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia |, 


£7 


oan Gură de Aur pentru societatea din vie 


nutrea Sfântul 1 pad 
a de a viețui întru dragostea de Hr 


mea sa era acec ) 
Domnul şi întru râvna pentru virtute specifică monahiloș 


în aşa fel încât să se ajungă la stadiul în care să nu mai si 
nevoie de mănăstiri: „M-am rugat adeseori să numai f 
trebuință de mănăstiri, iar în oraşe să se înstăpânească o 
asemenea ordine, încât nimeni să nu mai fie nevoit să le 
= ăcească”!. În acelaşi duh, ilustrul ierarh exclama odată 
referindu-se la-monahii retrași. în pustie, „Drept urmare. 
vă implor, lăsaţi-ne să stabilim şi aici disciplina (philoso. 
phia) pe care O au €i acolo, astfel încât oraşele să devină 
într-adevăr oraşe”. Crezând din tot sufletul în puterea 


DEO 
PNPN 1. X, pp. 5-6; Cuvânt de laudă la sfântul apostol Pavel, IV.1Q 
SC 300, p. 203, unde îl elogiază pe Sfântul Pavel ca pe unul care a 
pus în practică „o asemenea filosofie măreaţă (creştinismul)” în timp 
ce confecționa corturi in mijlocul pieţii publice (traducere în limba 
engleză de Thomas Halton în Elogiu Sfântului Pavel de Sfântul loan 
Hrisostom, Boston, St. Paul Editions, 1963, p. 61; de acum înainte, 
vom folosi prescurtarea Halton); şi Omilia VII la Evrei, PNPN |, 
XIV, p. 402 („Căci dacă în căsătorie nu este posibilă izolarea [nece- 
sară rugăciunii), totul se va nărui şi va pieri”). Vom discuta pe larg 
despre acest subiect în Capitolul al III-lea. Si 
"1 Către cei care atacă viața monahală, I7. în Comparaţie între 
împărat şi monah/Către cei care atacă viața monahală: două tratate 
hrisostomice, traducere de David G. Hunter, Lewiston, N.Y., Edwin 


Stog 


Pa 
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omnului Hristos de a schimba viețile oamenilor, Sfântul 
p Hrisostom işi închipuia că societatea din acele tim- 
ors utea fi transformată într-o comunitate autentic creş- 
pu Această transformare ar fi putut să aibă loc, credea 


g i ar fi putut s 
țin rintr-o revoluţie socială, ci prin îndeplinirea misiu- 


nu P RA x Ii 
sa “ncredințate fiecăruia dintre membrii societății — anu- 
>. aceea de a vieţui pe cât de deplin creştineşte posibil. 


În ceeace priveşte rolul femeii în societate, Sfântul Pä- 
me mpărtăşea opiniile generale ale epocii în care trăia, 
ivit căreia principalele atribuții ale femeilor erau deo- 
sebit de valoroase, şi se manifestau mai ales în treburile 
casnice, naşterea de prunci și educarea lor. Nu numai atât, 
dar el ridica aceste atribuții la un nivel mult mai înalt, 
conferindu-le o aleasă importanţă şi forță duhovnicească. 
Ceea ce îl exaspera in mod constant era permisivitatea ex- 
cesivă a societății antiohiene față de obiceiuri şi practici 
= care le considera peste măsură de înjositoare pentru fe- 
mei, precum. prostituția 3 nuditatea în teatre şi alte specta- 
cole publice” şi atenția exagerată acordată cosmeticelor. 


OO OD EI II ===> 
tate” faţă de creştinii căsătoriţi şi faţă de societatea urbană în general, 
mai ales datorită faptului că până în acea vreme Biserica nu sublini- 
ase valorile caracteristice şi demnitatea vocației de creştin în mediul 
urban (loan Hrisostom şi evreii, Berkeley, University of California 
Press, 1983. pp. 25-26). După cum observă Wilken, cele mai semni- 
ficative contribuţii hrisostomice la dezvoltarea creştinismului vizează 
domeniul „teologiei practice”. dia 
"În Omilia IV la 1 Tesaloniceni afirmă următoarele: „A Săvârşi 
adulter cu o femeie dovedeşte o imensă ură față de acea femeie, în 
timp ce acela care o iubeşte (philountos) cu adevărat se abţine de la a 
o târî într-o făptă atât de dezeustătoare” (PG 62.420D, PNPN 1, XIII, 
iza lut ia DE: TE brie ae PEPE i 
2 Vezi Comentarii la Evanghelia după Matei, Omilia Vi; PNPN 
l, X, pp. 42-43, în care spune că atunci când actrițele îşi dezgolesc 
trupurile în public — chiar dacă provin din clasele inferioare ale socie- 
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Urmare educaţiei sale clasice primite în Antiohia, ș 
deosebi sub influenţa lui Libaniu, unul din cei mai Aloe 
ritori păgâni ai antichităţii, imaginea Sfântului loan Hn 
sostom despre femei era inspirată de figurile eroice pg. 
tretizate. în literatura homerică şi în piesele de teatru ii 
lui Eschil, Sofocle şi Euripide, precum şi de caracterizän 
le critico-satirice ale personajelor feminine oferite de Hu 
siod, Menandru şi Simonide de Amorgos!. După a 
vom vedea în Capitolul al V-lea, Sfântul loan Gură qe 
Aur a adaptat spiritului creştin fiecare din aceste portrete 
literare. În ceea ce priveşte căsătoria şi viața de familie, ș 
prefera pe Aristotel lui Platon. lată ce ne spune Sfântul 
Părinte despre Pitagora, discipolul lui Platon, şi despre 
alți filosofi: „Toate acestea nu i-au împiedicat de a se face 


ERIE OI FII SSI IRINEI III III 
taţii — „firea însăși” este „supusă ruşinii publice”, iar a le privi repre- 
zintă o „ocară şi pentru bărbaţi şi pentru femei, care au aceeași fire” 
şi o „ruşine generală pentru firea femeiască”. Vezi şi Comentariu là 
Evanghelia după Matei, Omilia XXXVII, PNPN 1, X, p. 249. în ju. 
crarea sa Trupul şi societatea (pp. 315-317), Peter Brown atrage 
atenţia asupra atitudinii vădit prejudiciate a Sfântului în legătură cu 
acest subiect, criticându-l. indirect pentru faptul că- adresa asemenea 
diatribe împotriva spectacolelor publice din Anthiohia. Implicația 
este că, procedând astfel, Sfântul loan Hrisostom răspândea convin: 
gerea că „toate făpturile umane sunt egale, din moment ce sunt uni- 
formizate astfel într-o democraţie sumbră a ruşinii sexuale” (p. 316), 
În acelaşi loc, Brown remarcă fără nici o nuanță critică: „vulnerabili- 
tatea sexuală a bietelor fete făcea parte din totala lor pasivitate în faţa 
celor puternici”. dun i 

"1 Două portrete feminine din literatura clasică ne sunt oferite de 
Hugh Lloyd-Jones în „Exemplare feminine ale speciei umane: Simo- 
nide despre femei, Park Ridge, N.J., Noyes Press, 1975, şi de Anne 
Ewing Hickey, Monahii creştine provenite din aristocrația romană, 
Ann Arbor, Mich., U.M.I. Research Press, 1987, pp. 87-106. Pentru 
mai multe detalii despre rolul şi poziţia femeilor. în lumea greco-ro- 
mană până în epoca nou-testamentară, vezi Witherington, Femeile în 
Bisericile Primare, pp. 5-23. = = o=o agyi yine 
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de râs ntru idei pentru care copiii ar fi roşit, adică aceea 
de a privi femeia ca pe un bun comun tuturor (koinas ha- 

si); ei tulburat SA ın societate (ton bion auton 
natrepontes) şi înjoseau căsătoria: Răspândind aceste în- 

-turi ale lor absurde şi altele încă, ei s-au făcut di 
vățătun e E sii Er 2 ut dispre- 
ai vieţii lor întregi : Deci, în Capitolul al V-lea 
vom analiza felul în care viziunea Sfântului loan Husos. 
om despre lumea creştină şi despre Starea creştinismului 
în acele vremuri |-a determinat să adopte o atitudine S0- 
cio-polilică destul de conservatoare, 


2. Teologia hrisostomică 
despre sexualitatea umană 


Cunoscând acum contextul scrierilor sale, îi putem în- 
țelege mai bine concepțiile despre sexualitate, căsătorie şi 
femei şi putem evalua mai judicios aserțiunile lui, care, 
luate în parte, par a înjosi femeile. La început, îl auzim 


exprimându-și bucuria pentru că ființa umană a fost crea- 
tă bărbat şi femeie, și pentru carul atracției fizice, dirise 


aceştia. lată ce declara el în vestita sa Omilie la Efeseni 
—— 


5,2233 
„Dintru începuturi, Dumnezeu S-a revelat pe Sine 
drept Ziditorul acestei însoțiri (syzygias} a bărbatului 


! Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia II, PG 5931A., 
PNPN 1, XIV, p. 5. | l à 

? Din punct de vedere etimologic, sensul este „înjugare”, deci co- 
notația este „jug animal sau pereche, în general”. Sfinţii Părinţi recurg 
de obicei la termenul de „căsătorie legitimă, starea de a fi căsătorit”. 
Uneori acest termen este folosit cu referire la fuziunea dintre suflet şi 
trup şi la unirea dintre natura divină şi natura umană a lui Hristos 
(Lampe, p: 1278). pisaaan 
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cu femeia, vorbind despre cei doi ca fiind una: An 
cut bărbat şi femeie» [Facerea 1,27) şi: «Nu aa: Ri 

arte bărbătească şi parte femeiască» [Galateni 3, 28) 
Între doi bărbaţi (andros pros andra) nu există nic. 
când o relaţie atât de strânsă (ikeiotes) precum cea di p 
tre bărbat şi femeie, dacă aceştia sunt însoțiți isa 

„ugmenos) aşa cum se cuvine [prin Sfânta Taină a ci 

toriei]. [...] Cu adevărat, această iubire este mai puter, 
nică (tyrannikotera) decât orice stăpânire (tyranni dos) 
chiar dacă şi alte pofte (epithymia) pot fi putemice. 
aceasta nu piere nicicând. Această iubire (eros) are ră. 

dăcini adânci în firea noastră. Neobservată, ea a 

trupul bărbatului de cel al femeii (symplekei tauta ta 

somata), pentru că, la început, femeia s-a făcut din bär. 
bat, iar acum din bărbat şi femeie se zămislesc bă bati 
şi femei.” 

În mod similar, în Omilia 4 la Facere, Sfântul Părinte 
atrage atenția asupra unuia din sensurile noțiunii. de 
philanthropia („iubirea de oameni” [,,a lui Dumnezeu”); 

“Dumnezeu i-a însoțit prin nevoi trupeşti (physikais 
“anangkais) — i-a însoțit prin alipire când i-a legat cu 
lanțul dorinței (fen ek tes epirhymias halusin). Vezi 
cum păcatul [căderii] a dus la supunerea (hypotagen) 
femeii şi cum Dumnezeu, cu atâta înțelepciune şi pri- 
_cepere, a întors aceasta spre folosul nostru?”? 


! Omilia XX la Efeseni, PG 62.135B-C (Sfântul loan Gură de 
Aur: Despre căsătorie şi viața de familie, traducere de Catharine 
Roth şi David Anderson, Crestwood, N.Y., St. Vladimir's Seminary 
Press, 1986, pp. 43-44; de aici înainte, Roth). Acest citat apare şi in 
PNPN 1, XII, p. 143. bis pipa 

`? Cuvântarea IV la Facere, PG 54.594C-D (Clark, Femeile în 
Biserica Primară, p. 43). pe 
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7> deosebire. de concepțiile „Părinților apuseni pe 
am studiat în Capitolul |, în acest text nu există 
care | trimitere la faptul că atracția fizică ar fi un rău în 
nici sau că ar fi întinată de pofta trupească sau de con- 
sine enţă” — traducerea termenului epithymia, frecvent 
-n Biserica Apuseană . Mai bine zis aceasta este Q 
integrantă a firii noastre omeneşti, care, chiar după 


Cadere, a rămas fundamental bună. Şi fiind ea firească şi 
dăruită de însuşi Dumnezeu, manifestarea ei proprie este 
O răzită să aducă bucurie. lată ce spune Sfânrul loan Gură 
Hart în Omilia l la Romani 1, 26-27: 


„Căci plăcerea adevărată (gnesia hedoneY este ace- 
ca rânduită după fire. [...] El [Dumnezeu] rânduieşte 


! Foirhymia înseamnă „poftă trupească, lascivitate, concupiscență” sau 
ae d aprig sau potolit” sau „dorință sexuală, fără conotaţie de 
(Lampe, p. 524). Înseamnă „poftă tnupească” numai atunci când, în 
arma lipsei de voință, „dorinţa” devine nestăpânită, compulsivă. Spre pil- 
dă, Sfântul loan Hrisostom insistă asupra faptului că Sfântul Apostol Pa- 
vel „îşi armonizase dorința (epithymia) sa cu voia lui Dumnezeu în toate 
împrejurările” (Cuvânt de laudă la sfântul apostol Pavel, SC 300. pp. 
236238). În I Tesaloniceni 2, 17, ni se spune că Pavel dorea „cu mare dor 
(en polle epithymia) să-i vadă pe Tesaloniceni“. Şi Sfântul Augustin recu- 
noştea existența unei concupiscenţe spirituale în sensul bun al cuvântului: 
vezi, spre pildă, 0 esa ies Lui Ea A 11.52; PNPN 1, V, p. 
304. În acelaşi mod, eros (dragoste, îndeosebi cea legată de pasiunea se- 
suală” — Liddell şi Scott, p. 695), deşi supusă relei întrebuințări, este bună 
în sine: Însuși Dumnezeu, afirmă Sfântul loan Hrisostom, „ne iubeşte cu o 
nemăsurată dragoste (ron sphodron erota ton peri hemas), nu doar prin 
purtarea Sa de grijă faţă de noi, ci iubindu-ne (eron), cu adevărat iubin- 
du-ne cu o dragoste de necuprins (kai sphodra eron erota tina amecha- 
non)” (Despre Providenţă, VI-L, SC 79, p. 94). 

Nu se face aici nici un fel de aluzie la ideea origenistă potrivit 
căreia sexualitatea ar fi apărut-o dată cu căderea în- păcat a protopă- 
rinţilor noștri. 

ti Hedone, „bucurie, plăcere [...] legată de plăcerile senzuale” 
(Liddell şi Scott, p: 764). Lampe defineşte hedone drept „plăcere se- 
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plăcerea după fire, pentru cu ei [bărbatul şi femeia 
se bucure de ea cu un ma! mare simţ al siguranței şi e 
inima mult mai deschisă înspre această bucurie, astia 
“încât să se îndepărteze cât mai mult de păcatul cel rų 
şinos [adulter]:” 
S Dumnezeu a lăsat atracția fizică (epithymia) între băr. 
fa şi femeie, pentru ca ea sa exprime, mai presus de op. 
ce, însoţirea dintre ei şi să ducă la săvârşirea acesteia, in. 
diferent dacă din ga vor rezulta sau nu prunci: 
- „Pruncii sunt o punte care îl leăgă pe tată de mamă 
| astfel încât cei trei devin una. [...] Dar să presupunem 
“că nu au nici un copil: atunci, cei doi nu mai sunt una? 
"Ba da, odată ce împreunarea lor se răsfrânge asupra 
relaţiei lor trupeşti (he mixis gar touto ergazetai, ana. 
~ cheasa kai anamixas amphoteron ta somata), şi [cei 
` doi] devin una (hen), aidoma parfumului amestecat cu 
pomada. $ 
Dorința trupească, bună în sine, poate fi folosită greşit 
uneori: 
„Prin urmare, desfrânatul nu este singurul spurcat, 
„ci alții, mai mult decât acesta, cu osebire cel care co- 
mite adulter. Dar amândoi sunt spurcaţi, nu din cauza 
 împreunării trupeşti (ou dia ten mixin) — pentru că, po- 
_trivit unui astfel de raționament, ar însemna că cel-eare 
trăieşte cu femeia lui este un spu 
 giuirii şi neînfranăr 


ia ten adikia kai ten pleone- 


xuală legitimă şi firească” şi citează chiar acest fragment ca exemplu 
de folosire a termenului hedone cu acest înțeles (p. 602). - 
z Omilia IV la Romani, PG 60.417B, PNPN 1, XI, p.356: 
È Omilia XII la Coloseni, PG 62.388C, Roth; p- 76; vezi şi PNPN 
IPAE pS ONN tacă ie rue) i 
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ci din cauza nele- | 


xian)" acestei însoțiri, dar și răului făcut aproapelui 
[...] Vezi cât de spurcată este o asemenea ticăloşie? 
„„] David, care a avut multe femei, nu a fost spurcat 

când a avut o concubină, s-a spurcat. De ce? Pentru 
că el l-a rănit şi l-a înşelat pe aproapele său (hoti edi- 
kesen, hoti epleone ktese). Iar desfrânatul nu este spur- 
cat din cauza împreunării trupeşti, ci din cauza circum- 
stanţelor în care se produce aceasta (ou dia ten mixin 
alla ton tropon), pentru că [el] îi face rău femeii (hori 
adikei to geynaion), sau îşi fac rău unul altuia mai 
mulți, împărțind o femeie şi încălcând (anatrepontes) | 
legile firii.” 


Să observăm că Sfântul loan Gură de Aur nu etichetea- 
ză relaţiile adulterine drept o întinare trupească?, ci suge- 


ză însă că răul constă în folosi ită a unui lucru 
bun în sine (de remarcat, de asemenea, grija sa față de su- 
ferința provocată altora de adulter — mai ales femeii, în 


acest caz). Folosirea greşită rezultă din alegerea unui mod 
păcătos de viață şi din cedarea în fața imboldului de a pă- 


ÎN a 


! Pleonexia, „lăcomie; „jecmănire, asuprire”; „comportament ne- 
drept, aspru, abuziv”; „aroganţă”; „posesiune necumpătată” (Lampe, 
.1091). tipes 
P- 2 Omitia HI la Tit, PG 62:682B, PNPN 1, XII, p: 531. Vezi şi 
Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia VI, PNPN 1, X. pp. 
42-43, în care Sfântul îi îndeamnă cu stăruință fierbinte pe creştini să 
se ferească de a merge la teatre, deoarece acolo din cauza desfrânării 
actorilor şi actrițelor „se pângăresc public lucrurile sfinte care ţin de 
căsătorie şi se batjocoreşte pe faţă o mare taină” (p. 42). “ | 
Vezi şi Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XL, 
PNPN 1, X, p. 261, unde se afirmă că desfrânatul adulterin, „chiar 
dacă simte oarecare plăcere, săvârşeşte păcatul în scurtă vreme”, spre 
deosebire de invidios, a cărui plăcere în faţa nenorocirilor celorlați 
este pur şi simplu perversă; în acest sens, “Sfântul loan consideră că 
„Nu este păcat mai rău decât invidia”. ie Je: 


a, 
A 


-<NE Re 


cătui, care întinează viața şi voința omului (cel 
timp, până Ja curățirea prin pocăință): 

„Cu toale acestea, toate-s curate (kathara), iai 
zeu nu a creat nimic întinal în sine, căci nimic nu nr 
tinat în sine, Ci numai păcatul, care coboară în su îi 

“si-l pângăreşte. [.--] Când sufletul este necurat (ako 
thartos), pe toate le vede spurcate. Prin urmare, o e. 
cesivă pază [a simţurilor] nu e un semn al purității: pu. 
ritate înseamnă a fi îndrăzneţ în toate lucrurile. A 

“Totuşi, nu e bine nici să pofteşti prea multe, pentru că 
aceasta izvorăşte dintr-o fire lacomă şi nesătulă.”! à 


Puțin Up 


Sau precum afirmă în Omilia I la Efeseni: 


Sa „Păcatul tine mai degrabă de violență (bia) decât de 
-necesitate (anangke). Căci Dumnezeu ne-a înzestrat cy 
farmec "(philtron), ca să ne iubim între noi (agapan 
“4 Omilia Ul la Tir, PG 62.679C-682C, PNPN 1, XIII 

530-53 i De asemenea, Comentariu la Evanghelia după Matei, oa 
lia XVII PNPN 1, X, p. 118 („Căci nicãieri-nu-spune Domnul că tru. 
pul nostru e de vină, ci pretutindeni ne spune că gândul rău e de 


vină) şi Omilia VII. la Evrei, PNPN 1, XIV, p..402 („Şi dacă unii; 


oameni sunt stingheriţi de căsătorie, să ştie că nu căsătoria în sine 

piedica, ci decizia lor de a o folosi greşit — tot astfel precum nu vinu 

este cel care provoacă beţia, ci relele intenţii ale celui care se folo 
 seşte de el dincolo de măsura cuvenită”)... 


2 Acest cuvânt înseamnă şi „necesitate”, „nevoie sau pornire fi: 


rească” (Liddell şi Scott, p. 101). ns afas 

Philtron, „descântec care trezeşte dragostea; deci iubire, afecti- 
une”. O altă conotaţie este „dragostea lui Dumnezeu faţă de oameni 
(Lampe, p. 1485) tab E Srta mp bha E 
„> Ne-am fi aşteptat ca Sfântul loan Gură:de`Aur să folosească aici 
cuvântul eros în loc de agape, dar în Liddell şi Scott, prima definiție 
a lui agape este „dragoste [...]. despre iubirea dintre soț şi soție”, în 
timp ce a doua definiţie este „îndeosebi dragostea de oameni 2 lui 
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„.] Nu învinui atracția trupească (epithymia) [pentru 
ândurile şi faptele tale păcătoase], care-a fost creată în 
scopul căsătoriei ŞI al zămislirii de prunci, iar nu în 
scopul de a comite adulter şi desfrânare. [...] Nu este 

şcag ceea ce apare ca urmare a nevoilor firesti (anan- 
gkes): orice păcat îşi are rădăcinile în patimă (hubreos). 
Dumnezeu nu a creat omul pentru ca acesta să simtă 
nevoia (anangken) de a păcătui, deoarece, dacă aşa ar fi 
stat lucrurile, atunci nu ar fi existat pedeapsa"?. 


Eeen nE e ARIE II E E RE 
Dumnezeu şi a oamenilor față de Dumnezeu” (Liddell şi Scott, p. 6); 
hilia are conotaţia de dragoste intre prieteni (Liddell şi Scou, p. 
1934), dar în scrierile hrisostomice se pare că agape, philia şi uneori 
chiar eros sunt folosite alternativ, aproape cu acelaşi înțeles. Lampe 
susține că agape înseamnă mai ales „dragostea de oameni a lui Dum- 
nezeu sau a lui Hristos, dragostea omului față de Dumnezeu şi dra- 
gostea frățească dintre creştini” (p. 7). 

! Hubreos, „furie, Violență izvorâtă din trufia puterii sau din pati- 
mă, insolenţă”; „poftă trupească, desfrânare”; „insultă adresată cuiva” 
(Liddell şi Scott, p- 1841). = 

2 Cu alte cuvinte, de ce să fim pedepsiţi pentru că am săvârşit lu- 
cruri pe care nu le putem controla? Fragmentul citat este din Omilia 
1 la Efeseni, PG 62.20B-C (PNPN 1, XIII, pp. 57-58). Vezi şi Co- 
mentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XVII, PG 57.257A 
(PNPN 1, X, p- 117), în care Sfântul face o deosebire netă între pros- 
tul obicei de a privi o femeie cu ochi desfrânaţi şi simplul fapt nevi- 
novat de a te uita la o femeie frumoasă şi de a-L. admira „pe Creator”: 
„Dacă vrei să te şi uiţi şi să ai şi plăcere, uită-te la femeia ta, ubeșie-o| 
(era) pe ea neîncetat! Nici o lege nu te opreşte!”. Astfel, cel puţin în 
ceea ce-l priveşte pe Sfântul loan Hrisostom, Nietzsche se înşela când 
susținea unele ca acestea: „Creștinismul ne-a dat pe Eros, zeul iubirii, 
să-l sorbim ca pe o otravă; este adevărat că omul nu a murit din cauza 
lui, dar a degenerat în viciu!” (Citat folosit de Sherrard ca moto al căr- 
ţii sale Creştinism şi eros). Tot în legătură cu frumuseţea femeilor, 
Sfântul loan remarcă: „Să fi fost oare frumuseţea [femeii] pricina pă- 
catului? Doamne fereşte! Ea [frumuseţea] este opera înțelepciunii 
(sophias) dumnezeieşti, şi înțelepciunea lui Dumnezeu nu poate. fi 


97 


Binefacerile relațiilor intime din cadrul Căsătorie 
subliniate de Sfântul loan Hrisostom în următorul. Sun 
ment, în care îl mustră pe cel care se abține de la a i frag. 
Biserică să se roage după ce a întreținut relații inti Cni 
soţia sa, dar nu ezită să se roage în Biserică du 
făcut vinovat de a-i fi vorbit de rău pe semenii lui: Csa 


„Cum îndrăzneşti să nu vii la rugăciune du 
te-ai bucurat de însoțirea (synousias)! cu femelă e 
deşi nu e nimic rău în asta? Şi cum poți să-i ia i 
mâinile la rugăciune după ce ai defăimat cu obie 
pe cineva, ceca ce atrage după sine nimic mai tci 
decât iadul, sau înainte de a te fi curățit bine [de Puțin 
tul vorbirii de rău]? Ci spune-mi, cum de nu te A 

mură (phritteis) aşa ceva? Nu l-ai auzit pe Aa . 
spunând: «Cinstită să fie nunta întru toate şi patul te 
t» (Evrei 13, 4)2- mii ne- 

„ Ramificaţiile convingerilor hrisostomice despre relaţii 
de cuplu şi despre femei, în general, sunt adânci — însă, in. 


=a IT REIES ESI EI 
nicicând pricina răului” (Omiliile la Ozia [Azaria], 111.4, SC 277, 
126-127). Vom reveni asupra acestui subiect în Capitolul IV. că 
"A Synousias, „însoţire obişnuită, convietuire sau „relaţii sexuale” 
(Lampe, p. 1337). | 
--* Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LI, PG.58.516, 
PNPN 1. X, p. 319. În lumina celor de mai sus, ne surprinde faptul d 
atunci când cercetează viziunea hrisostomică despre sexualitate, Petr 
Brown inoculează cititorului concluzia că Sfântul loan Gură de Aurii 
îndemna pe toți credincioşii să le fie ruşine de relaţiile sexuale” 
(Trupul şi societatea, p. 317, şi p. 321), în loc să-i prezinte aceste c 
tate sau altele similare din scrierile Sfântului Părinte; Brown folosește 
expresia „a-i fi ruşine de relaţiile sexuale” şi atunci când evalueazi 
Viziunea augustiniană, „(potrivit căreia totul este] învăluit în norii n 
şinii față de sexualitate” (p. 427). Este deconcertant faptul că Pete 
Brown nu a luat în seamă remarcabilele diferențe dintre Augustin ș 


loan Hrisostom în privinţa acestui subiect. 
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stă sfântul Părinte, numai atunci când atracția fizică si 
dorința trupeasca sunt considerate intemeiate şi întru ana 
binefăcăloare: constituind adevărate forțe motrice care îi 
or esoiPe soţi, se: poate deschide calea Spre o concepție cu 
adevărat pozitivă asupra sexualității, căsătoriei şi femeii. 
Astfel, pentru Sfântul loan Hrisostom, care reprezintă stâl- 


pul de susținere al creştinismului răsăritean, femeia nu este 


Egea care, în cadrul căsătoriei, l-ar împinge pe bărbat să 
canu ască (aşa cum gândea Fericitul Augustin), nici cea 
Pe fi preia atribuțiile Și nici un instrument al seducţiei de 
Care. SE foloseşte” diavolul pentru a-l amăgi pe bărbat 
diavolului” — aşa cum afirma Tertulian), după cum 
K: sin unii teologi apuseni. Ea nu este nici un gând întârziat 
„| lui Dumnezeu, creată numai pentru a zămisli prunci, şi 
nici un obstacol aşezat în calea bărbatului în toate faldurile 
vieţii. Femeia este „came din camea” bărbatului, cores- 


ÎI 

! Toma d'Aquino (1225-1274), cel mai mare teolog apusean după 
Augustin, susținea că procrearea femeii este un proces „defectuos şi 
nereușit, deoarece puterea activă din sămânța bărbătească tinde să 
creeze aceea care-i este asemenea, desăvârşit în masculinitatea sa, în 
timp ce zămislirea femeii rezultă sau dintr-o slăbire a puterii active 
[masculine], sau dintr-o inadecvare a ei, sau dintr-o oarecare modifi- 
care produsă în urma unor influenţe din exterior — cum ar fi. spre pil- 
dă, vântul sudic care este jilav, aşa cum ne spune Aristotel” (Omul 
creat după chipul lui Dumnezeu, în Summa Theologiae la.92.1, tra- 
ducere de Edmund Hill, New York, McGraw-Hill Book Co., 1964, 
vol. 13, p: 37). Imediat după aceste afirmaţii, Toma d' Aquino adaugă 
următoarele: „În fapt, aceasta nu înseamnă că întreaga specie femini- 
nā este nereușită, ea fiind îndreptată spre lucrarea procreării [omului], 
ci este vorba doar despre o anumită tendinţă a firii”. lj 

? De exemplu, în scrierea sa intitulată Despre interpretarea lite- 
rală a Facerii. 1X3 (PL 34.395), Augustin declara că în afară de ro- 
lul femeii în procesul de zămislire a pruncilor, el n-a putut afla ce alt 
fel de ajutor reprezintă femeia pentru bărbat în iconomia creaţiei 
(acest citat apare în lucrarea lui Manfred Hauke, Pot fi femeile pre- 
oți?, pp. 427-428). i i 
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ndentul său ontologic, care, în mod absolut şi Blenar.a 

ă te aceeaşi fire umană cu el — punct de vea! M- 

care urmează să-l analizăm în Capitolul al VI-lea ha pe 

femeii din coasta lui Adam este într-adevăr o m 

nespus; Cu adevărat, ea este cel mai preţios d 
Dumnezeu i l-a făcut bărbatului: 


Cât de mare este puterea lui Dumnezeu, Zidi 
„Cât de ı dea itoruj 
toate (arisrorechnou), care plămădeşte o făptură as 
“ mănătoare bărbatului din mădularele acestuia, creas, 
~ asemenea minunate simţuri şi făcând o făptură atât de 
întreagă, completă şi desăvârşită, în stare de a aduce 
“bărbatului mângâiere împărtăşindu-i ființa ei (te tes ou 
sias koinonia)! Căci femeia a fost creată pentnu min. 
gâierea (paraklesin) bărbatului." 


“Bărbatul trebuie să-şi prețuiască soția ca parte i 
grantă a ființei sale, aşa cum ne învaţă Sfântul Apostol 


ar pe să 


"Astfel, în Omilia XXXIV la Corinteni 1, PG 61.290C (PNPN | 
XII, p-204); Sfântul Părinte afirmă că-bărbaţii şi femeile provin diy 
„aceeaşi esenţă (res autes ousia)”: e: 

2 Omilia XV la Facere, PG $3-122A (PB 74, p. 200) şi Omilia 
XIV la Facere, 16-17, PB-74, pp. 189-190. Aceasta nu înseamnă ei 
femeia a fost creată numai cu scopul de „a-l consola pe bărbat”, say 
că, abstracţie făcând de relaţia ei cu bărbatul, nu areʻun loc al ei [in 
iconomia creaţiei] şi nici un fel de demnitate proprie. Dovadă sunt 
atât comentariile sale elogioase la adresa monahiilor, cât și îndemnu- 
rile făcute femeilor de a se îmbrăca cu mai multă modestie, pentru a-i 
determina pe bărbaţii lor să ducă o viață mai conformă cu preceptele 
dumnezeiești: „Nu spun aceste lucruri pentru a-i supăra pe soții vop 
tri, ci doresc ca voi să le impliniți întocmai de bunăvoie în interesul 
vostru, nicidecum de dragul lor; nu spun acestea pentru a-i scuti pe ei 
de gelozia sau invidia altor bărbaţi [a acelora care nu-şi pot lua ochii 
de la mult preaelegantele voastre veşminte], ci pentru a vă scuti pt 
voi de a deveni o paradă a acestei vieţi” (Omilia XXVII la Evei 
PNPN 1, XIV, p. 497). rs ii 
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„Astfel, dar, bărbații sunt datori să-și iubească fe- 


pavel č înseşi trupurile lor. Cel ce-şi iubeşte femeia 
sie se iubeşte. Căci nimeni vreodată nu şi-a urât tru- 
[său ci fiecare îl hrăneşte şi îl încălzeşte, precum şi 
PU. os Biserica (Efeseni 5, 28-29). 
H ară loan Gură de Aur extinde această responsabili- 
de a iubi, care este paradigmatic reflectată în căsăto- 
tate pla umanităţii întregi. Fiecare făptură umană tre- 
FE) să le iubească pe toate celelalte făpturi umane — băr- 
WRT femeie sau-copil, bogat sau sărac; sclav sau liber, 
a a sau duşman, creştin sau necreştin, sfânt sau păcă- 
pri _ nu doar în virtutea faptului că împărtășim aceeaşi 
pe ci pentru că ne împărtășim din aceeaşi lume şi din 
acelaşi soare şi din aceeași ploaie şi din acelaşi Dumne- 
zeul. Într-adevăr, neîntrecutul păstor sufletesc ne aminteş- 
te că Hristos Domnul sălăşluieşte în fiecare dintre noi; a 
necinsti cerşetorul sau hoțul sau epilepticul sau leprosul, 
bărbatul-sau femeia înseamnă a-L. necinsti pe Hristos In- 
suşi; Ziditorul- şi Mântuitorul nostru. Spre pildă, el ne po- 
Vățuieşte următoarele: „Și dacă faci milostenie săracilor, 
să nu faci aceasta cu dispreţ, pentru că nu săracului îi dai, 
ci lui Hristos Îi dai; şi cine este atât de âr av încât să 
disprețuiască a-l întinde mâna lui Hristos?" continua- 
re, Sfântul loan Gură de Aur parafrazează cuvintele lui 
Hristos Domnul (Matei, 25, 31-46), pentru a ne ajuta să 
ne însuşim acest adevăr dumnezeiesc; rap de 
„Dacă nu Îmi veți răsplăti, spune El, suferința îndu- 
rată pentru voi, arătați milă pentru sărăcia Mea. Și dacă 


t Vezi, spre pildă, Omilia XII la 11 Corinteni, PNPN 1, XII, pp. 
340-341, Omilia X la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 99, şi Omilia L la 
Romani, PNPN |, XI.p. 348. ` arat arata AUAN 

" Omilia XIV la I Timotei, PG 62.573D (PNPN 1, XIII, p. 455) 


iri at 
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nu vreți să arătaţi milă pentru sărăcia Mea, face 
fel încât să-Mi alungaţi bolile şi să-Mi alinaţi în 
tarea: [...] Totuşi, de dragul bunei rânduieli a firii b 
duioşați-vă când Mă vedeţi gol şi amintiți-vă de i în. 
ciunea Mea. căci gol am fost pe Cruce pentru yo goli. 

dacă nu, [amintiţi-vă] că acum, sunt gol prin s 

aceştia prea mici ai Mei.” 

Există deci profunde rațiuni ontologice/teologice/s SI 
tuale potrivit cărora fiecare bărbat trebuie să cinsten 
să respecte, să ajute, să încurajeze şi să iubească sa 
şi fiecare femeie trebuie să procedeze întocmai fața. 
bărbat. Cu atât mai mult ar trebui ca acestea toate a 

ă între fraţii şi surorile creştine, afirmă Sfântul ps 
Pre. care sunt uniţi între ei prin Biserică, Trupa] 1; 
Hristos, şi care împreună se împărtăşesc din Trupul. 
Sângele Lui”. Aşa stând lucrurile, cu cât mai mult ar tre- 


ți în 


i; Sau 
araci; 


1 Omilia XV la Romani, PG 60.547C, PNPN 1, XI, p. 458. Vezisi 
Omilia VII la Coloseni, PNPN 1, XI; p. 292 („Când Hristos sufeă 
de foame, voi vă desfătați în huzururi?”), şi Omilia XX la || 
Corinteni, PNPN 1, XII, p. 374, în care într-un remarcabil pasaj 
Sfântul loan Gură de Aur ii numeşte pe săraci „altarul lui Este 
(„Veţi afla acest altar aşezat pretutindeni, pe alei şi în pieţele publice, 
şi veţi putea aduce acolo jertfele voastre la fiecare oră [din zi şi din 
noapte]”). Vom reveni asupra cestei teme în Capitolul al IX-lea. 

Omilia X la Romani, PN PN 1, XI, p- 403. Vezi de asemenea, 
spre pildă, Omilia XV la Filipeni. PNPN 1, XIII, p. 253, Omilia II la 
Coloseni, PG 62.322D (PNPN |, XII, p. 273: „Când vei voi să te ri- 
dici la luptă împotriva fratelui tău, să ştii că ai pornit război cu må- 
dularele lui Hristos”), precum şi Impotriva creştinilor iudaizani 
IV.7, PB 68, p. 94: „Vouă vă spun acestea: atât timp cât el [fratele 
vostru în Hristos] este credincios, atât timp cât se împărtășește din 
aceleaşi Sfinte Taine [şi din toate activităţile sacramentale ale Biseri- 
cii]; atât timp cât vine la aceeaşi biserică, el vă este o rudă mult mai 
gi şi un prieten mult mai apropiat decât propriile voastre ri: 

enii şi prieteni”. = ~ 
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pui să Se P 


reacă acestea între bărbatul creştin şi femeia 


care sunt uniţi întru Hristos prin Sfânta Taină a 


3. Argumentul suprem în favoarea căsătoriei 
Sfântul Joan Gură de Aur insistă asupra acestei învăță- 
~ deoarece el consideră căsătoria drept cea mai apropi- 
ată unire dintre doi oameni. Aceasta se datorează în mare 
măsură atracției fizice dintre bărbat şi femeie şi legăturii 
ti dintre ei, pe care Dumnezeu le-a rânduit a fi să- 
vârşite şi sfințite numai prin căsătorie. 

Prin urmare, căsătoria devine un fel de paradigmă supre- 
mă sau un fe] de microcosmos al unității întregii umanități. 
Ea oferă cea mai generoasă oportunitate pentru ca doi oa- 
meni să devină atât de strâns legați între ei, încât să aibă 
„acelaşi cuget (homonoian)” . În viziunea Sfântului loan 
Hrisostom, făurirea acestei unități constituie temeiul abso- 
lut al căsătoriei — pe lângă celelalte două temeiuri majore 

‘care le subliniază: naşterea şi creşterea copiilor, şi păzi- 
rea castității. Astfel, Catharine Roth afirmă că, potrivit 
Sfântului Părinte, „principalele motive care pledează în fa- 
voarea căsătoriei nu sunt binele societăţii şi reproducerea 
speciei, ci unitatea dragostei şi sfințenia vieții maritale”. 

în renumita sa Omilie XX la Efeseni, marele ierarh şi 
predicator creştin încearcă să cuprindă în cuvinte esența 
profunzimilor mistice şi sublime ale acestei însoțiri care 
uneşte bărbatul și femeia într-o totală interdependență: 


„ Despre Providenţă, SC 79, p- 228. 
Roth. Sfântul loan Gură de Aur: Despre căsătorie şi viaţa de fa- 
milie, p. 22. 2 | i n J 4 
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— 2000 pasai 


„Vezi acum cât este de strânsă această însoţire «- 
de proniator a zidit-o Dumnezeu dintr-o singură. cz 
El i-a îngăduit lui Adam să se căsătorească cu fire? 
care era mai mult decât o soră sau o fiică; ea er Ey 
din trupul lui! Dumnezeu a rânduit ca întreaga d tru 
tate să purceadă din acest punct de origine. etil 
plăsmuit femeia independent de bărbat; dacă aşa TU a 
fost, bărbatul ar fi considerat-o diferită de el. Nici. fi 
meii nu i-a îngăduit să nască prunci fără bărbat: ee le 
fi fost aşa, ea ar fi fost de sine stătătoare, DANDO a 

cum crengile copacului purced dintr-un ui 
trunchi, tot astfel a îngăduit Dumnezeu ca Adam SEN 
afle la originea umanităţii întregi, bărbați şi femei x 
când imposibil ca ei să fie de sine stătători,”! pei 


Mai departe în aceeaşi omilie, el susține următoarele: 


„Bărbatul să-şi iubească femeia la fel cum se iubeş- 

te pe sine însuși, nu numai pentru că ei se împărtăşesc 

de aceeași fire; nu, datoria lor este cu mult mai mare 

pentru că ei nu mai sunt două trupuri, ci unul singur 

[...]; bărbatul şi femeia sunt un singur trup, tot astfel 
precum Hristos şi Dumnezeu-Tatăl sunt una.” 


' Omilia XX la Efeseni şi Roth, op. cit., p. 44 (PG 

vezi şi PNPN 1, XIII, p. 143). E Eaa eA 

Omilia XX la Efeseni, şi Roth, p. 52. Vezi, de asemenea, PNPN 
1 XH p. 146, şi Despre: Botez, 1.11-14, SC 50, ed. a 2-a,:pp. 
114-116 (SCA 31, pp, 26-28), unde Sfântul loan Hrisostom îşi mani- 
festă uimirea faţă de profunda schimbare care intervine în vieţile mi- 
rilor, şi faţă de cât de multe modificări ale stilului de viață din trecut 
al fiecăruia sunt necesare pentru ca doi oameni să devină o singură şi 
întru totul nouă făptură: „Spune-mi, în ce fel se poate reflecta la zu: 
grăvirea acestor lucruri şi ce putere rațională va fi în stare să înţeleagă 
acest fenomen care are loc între ei?” (SC 50, p. 1 15). 
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cerese “comporte soju 


gie dintre cei doi soți şi Hristos şi Tatăl 
printre altele, ea ne arată cum tre- 
| cu soţia în relaţiile de zi cu zi. 
puje să se inte dovedeşte o fină acuratețe privind impli- 
sfântul ice ale unităţii ontologice dintre soți în căsăto- 

în Omilia XLV la Facere, scrisă pe vremea începutu- 
E preoţiei sale, el afirma unele ca acestea: 


„Bărbații 


4 analo 
eastă an : 
Ac te revelatoare: 


să fie cu luare-aminte, şi femeile la fel; fe- 
meil să-şi dovedească adânca lor iubire față de bărbații 
lor, să nu aşeze nimic mat presus de bunăstarea lor, iar 
bărbaţii să arate femeilor mare cinste, făcând totul ca şi 
cum ar fi un singur suflet şi alcătuind un singur trup. 

Mai presus de toate, aceasta este adevărata căsătorie, 

când există armonie între bărbați şi femei în virtutea iu- 
birii care-i uneşte într-o atât de strânsă legătură. Vedeți, 
aşa CUM trupul nu trebuie să fie niciodată dezbinat, nici 
sufletul nu trebuie să fie dezbinat, tot astfel nici între 


bărbaţi şi femei să nu fie dezbinare, ci însoţire”). 


în Capitolul al VII-lea vom analiza detaliat concepții- 
le Sfântului Părinte despre felul în care trebuie trăită că- 


sătoria creştină. 


4. Despre copii 


Pe acest temei al unității ontologice dintre soți îşi con- 
stuieşte Sfântul loan Gură de Aur edificiul numeroaselor 
sale argumente în favoarea căsătoriei. Unul din acestea 


" Omilia XLV la Facere, 9, PB 82, p. 474 (italicele din citat apar- 
țin autorului). ST Dag A za | ct 
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erea şi educarea copiilor, care se află ș 
câte viziunea iudeo-creştină asupra binefaceripe 
mislirii de prunci, urmând poruncii dumnezeieşti: Fit 
rodnici şi Vă înmulțiți şi umpleți pământul... (Facerea ți 

28), precum şi asupra concepțiilor lumii vechi despre l, 
cesitatea de a menține permanenfa tribului, a societăţi 
a seminției amenințate de creşterea mortalității infantile 
„Nu pentru bogăție trebuie căutată o soție, ci pentru a = 
mi o parteneră (koinonon) de viaţă, pentru a împlini a. 
runca naşterii de prunci (paidopoiias).” 

Cu țoate acestea, nu perpeluarea speciei în sine est 
importantă pentru Sfântul Părinte, ci aspectele pur duhov. 
niceşti ale naşterii de prunci. In cele ce urmează, el împle. 
teşte tema unității umanității cu aceea a zămislirii prun- 
cilor, străduindu-se să ne ajute să, înțelegem adâncimea 
acestei idei: . 

„Dumnezeu v-a dat copii pentru ca să aveți Sprijin 
la bătrâneţe, şi pentru ca ei să înveţe virtutea de la voj, 
El a rânduit şi a voit ca seminția umană să fie adunată 

- laolaltă, pentru a împlini două scopuri importante: pe 
de o parte, acela potrivit căruia părinţii trebuie să fie 
dascălii copiilor, pe de altă parte, pentru a înrădăcina 

[în ei] o dragoste temeinică (agapen). Căci, dacă oa- 

menii ar veni la viaţă la întâmplare (fără părinţi], ni- 

meni nu ar mai avea relaţii cu nici un alt om.” 


| Omilia XLIX la Faptele Apostolilor, PG 60.344A (PNPN 1, XI, 


p- 296). Mian 

* Omilia X la I Tesaloniceni, PG 62.459D, PNPN 1, XIII, p. 369. 
Vezi şi Omilia XXXIX la Corinteni, PNPN 1, XII, p. 204 („Cum se 
face că nu răsărim toți din acest pământ? De ce nu am fost creați mè- 
turi dintr-o dată, precum Adam? Pentru ca atât naşterea şi creşterea 
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rvăm, de asemenea, că rolul părinţilor în ia 
întru virtute este un imperativ al mântuirii. 
te ia LXVI la Facere, Sfântul Părinte îi avenizează 
În dn în privinţa pericolelor de a lăsa moştenire copii- 

PA ranțiale sume băneşti, dacă nu i-au pregătit în mod 
i l să le folosească cum se cuvine: 
pdec Drept aceea, să nu ne îngrijim să strângem bani 

„ol pentru a-i lăsa moştenire copiilor, ci mai degrabă 

i învăţăm a fi înţelepţi şi să cerem lui Dumnezeu să-i 
binecuvânteze. Vedeţi, aceasta este cea mai mare bogă- 
tie; această bogăție nu poate fi măsurată, nu poate fi 
cheltuită, şi duce la agonisirea de şi mai mari bogății pe 
zi ce trece. În fapt, nimic nu poate întrece înțelepciunea, 
nimic nu este mai puternic decât înțelepciunea." 
înte-alt loc, adresându-se mamelor (cu elocința sa spe- 

cifică, din care nu lipsesc hiperbolele), el le vorbeşte de- 
spre educarea fiicelor lor în duhul evlaviei creştine: 

„Căci dacă le veți creşte astfel, le veţi izbăvi (diaso- 
sete) nu numai pe ele, ci şi pe bărbatul care le este hă- 
răzit — şi nu numai pe el, ci şi pe copiii lor, şi nu numai 
pe ei, ci şi pe nepoții lor.” 

În aceeaşi omilie, Sfântul loan Gură de Aur se referă şi 
la felul în care contribuie naşterea de prunci la mântuirea 
părinţilor”. În general, el acordă o asemenea importanță 
"copiilor încât face următoarea afirmaţie: „Cel mai mare 


de prunci, cât şi faptul de a ne fi născut dintr-o altă ființă să ne lege 
întreolaltă”), i o | | Me 
«! Omilia LXVI la Facere, 14, PB 87, pp. 262-263. Aceeaşi temă 
este dezvoltată şi în Omilia LXIX la Facere, 3-6, PB 87, pp. 167-169. 
“Omilia X la 1 Timotei, PG 62.54SA (PNPN |. XII, p. 437). 


` Ibid., PNPN 1, XIII, p.436.. 


E Sa PHIL 
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şcat dintre toate şi cea mai mare răutate este aceea 
a-şi neglija copiii - i ivi = 
"Trei sunt concepți ile hrisostomice pnvind zămisi; 
de prunci. În primul rând, spre deosebire de unii gândite. 
si vremii sale, Sfântul Părinte recunoaşte pe deplin egal 
tatea dintre rolul femeii şi al bărbatului în conceperea 4 
i Într-un mod remarcabil de direct pentru un a 
cator creştin al epocii sale, el îşi învaţă credincioşii unek 
ca acestea: 
„Şi cum devin ei [bărbatul şi femeia] un singur trup) 
Precum se ià cea mai curată parte a aurului şi se 
i (anamixes) cu alt aur, tot astfel în adevăr femeia pri 
"cea mai bogată parte (pioraron) combinată cu Plăcerea 
(hedones), o hrăneşte, o îngrijeşte şi oferindu-i o parte din 
„ea însăşi (a par heaures syneisenengkamene), o înapoia; 
drept făptură umană. lar copilul este un fel de punte car 
leagă pe părinți între ei, încât cei trei devin un singur trup, 
Precum două oraşe despărțite de un râu devin unul singur 
dacă le leagă o punte unul de celălalt, tot astfel se întâm. 
“plăşi în acest caz — ba chiar mai mult decât atât, deoarece 
aici această punte este alcătuită din însăşi esenţa (disias) 
fiecăreia dintre părți”. x 


mare 
ig N > 


ARRIR PI PUI oS BIZ H pie 
„! Către cei care atacă viața monahală, TIL3, Hunter, p. 126. Sfântul 
loan Hrisostom a scris două ample tratate despre felul în care trebue 
crescuţi copiii, subliniind cu osebire necesitatea ca părinţii să se ocupe 
de educaţia duhovnicească a copiilor lor. Aceste două tratate pedagogi- 
ce sunt Despre slava deșartă şi despre creşterea copiilor, 22-90, SC 
188. pp.106-196 (traducere în limba engleză de M.L, W. Laistner, în 
Creștinismul şi cultura păgână, Ithaca, NY, Cornell University Press, 
1951, pp:96-122) şi Cartea a Il-a, intitulată Către un părinte creștin 

din Către cei care atacă viața monahală (Hunter, pp. 123- 176). 
Omilia XII la Coloseni. PG 62.388B, PNPN 1, XIII, p: 319. Cus- 
guranță că unii din eparhioții săi se simțeau stânjeniți de acest mod de 
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săi A apti că zămislirea de prunci ar purta stigmatul ne- 
or 18 i. De fapt, în Omilia la Evrei 13, 4, Stântul Părinte 
pi pe iudei pentru perpetuarea unei atari credinţe: 
să vedem însă ce înseamnă [cuvintele Apostolului]: 
Pe iā să fie nunta întru toate şi patul nespurcat». 
inseamnă că acest lucru păzeşte cinstea (sophrosyne) 
credinciosului. Aici [Apostolul] se referă la iudei, care 
considerau că femeia era spurcată (bdeluran) după naş- 
a de prunci, căci se spune [Leviticul 15, 20]: «Dacă 
bărbatul de va culca cu femeia»..., vor fi necurați. Dar 
nimic din ce vine de la natură sau de la fire nu este ne- 
curat, o nerecunoscătorilor şi nesimțţitorilor iudei, ci nu- 
mai ceea ce vine din alegerea omului, Căci dacă nunta 
este «cinstită» şi curată «întru toate», de ce socotiți voi 
că va fi cineva necurat [ca urmare a nunţii]?! 


DEE === 
chis de a explica lucrurile, din moment ce Sfântul Părinte adaugă ime- 
diat: „Ştiu că mulți dintre voi vă simţiți ruşinaţi (aischunontai) la auzul 
acestor cuvinte, iar temeiul este exact ceea ce vă spuneam mai înainte — 
propria voastră senzualitate (aselgeia) şi necurăţie (akolasia) [...]. De 
ce să vă ruşinați de ceea ce este [perfect] onorabil? De ce să roşiți în 
faţa celor neîntinate? Aceasta este [doar] pentru eretici” (PG 62.388D). 
'Omilia XXXIII la Evrei, PG 63.227D-228A, PNPN 1, XIV: p. 
516; vezi şi Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia XXXVIII; 
PG 59.214D, PNPN 1. XIV. p. 133 — „Apoi, creaturile însele lucrea- 
ză în ziua Sâmbetei: soarele îşi urmează drumul său, fluviile îşi mână 
apele lor, fântânile izvorăsc, femeile nasc”. Pe de altă parte, este lim- 
pede că Sfântului Părinte îi era întru totul străin obiceiul de a inter- 
zice femeilor care se află în perioada ciclului să primească Sfânta Cu- 
minecătură. Se pare că practica aceasta este amintită în opera Sfân- 
tului Dionisie cel Mare al Alexandriei (+264) pentru prima dată în 
istoria creştinismului; a se vedea Canonul II din scrisoarea sa câtre 


Episcopul Basilides (PAN VI,p.96). a a a | 
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În al treilea rând, el le aminteşte părinţilor că, de 
nu ei sunt creatorii copiilor lor, copiii fiind totae fani 


auna da. 
"Părinţi. 
t Context 
ărora le-a 


rul lui Dumnezeu, care îi încredințează tempora 
lor pentru ca aceştia să le poarte de grijă. În aces 
iată cum Îi mângâie Sfântul Părinte pe părinţii c 
murit un copil: 

„Dacă se întâmplă ca El să vă ia fiul, nu pe fiu 
tru îl ia, ci pe slujitorul Lui, căci nu voi l-aţi plăsmui 
ci El este Cel care l-a creat. Voi doar aţi contribuit i 
venirea lui pe lume; întreaga operă de creare a prun a 
lui Îi aparţine Domnului”!. E: 


Sfântul Ioan Hrisostom nutrea speranța că astfel de 
vețe îi vor ajuta pe părinți să-şi ducă povara mâhnirii pro- 
vocate de pierderea unui copil, rămânând mulțumitori fat 
de Dumnezeu şi față de darurile pe care El le face tina 
nilor în înțelepciunea Lui, şi păstrând o atitudine echiji- 
brată de detaşare sau despălimire (aparheia) față de tot ce 
tine de întâmplările vieţii. 


| Vos- 


"Omilia X la | Corinteni, PG 61.85D (PNPN 1, XII, p- 56). Vezi și 
Omilia XXXVII la Facere, în care Sfântul loan Gură de Aur îi mustră 
pe „cei mai mulți bărbaţi” care „judecă uşor şi fără socoteală când atri- 
buje femeilor lor naşterea sau nenaşterea de copii; [ei] nu-şi dau seama 
d totul se datorește Creatorului firii şi că nici unirea dintre bărbat și 
(ge şi nici altceva n-ar putea face: nimic pentru naşterea de copii, 

că n-ar fi ajutorul mâinii celei de sus; care deşteaptă firea spre naşte- 
rea de prunci” (Omilia XXXVIII la Facere, 4, PB 82, p. 358); vezi de 
asemenea şi Omilia LVI la Facere, 15, PB 87, p. 125. 
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isătorie 


| treilea argument în favoarea căsătonei pri- 

Cel de fi trupeşti, cărora prin căsătorie li se acordă 

eşte do aduit de Dumnezeu. Sfântul Părinte detalia- 
irea 


A aspect în cele ce urmează: 


Fireşte, NU socotesc căsătoria un lucru rău, ci o 
oul deosebit (lian). Ea este un port al castității 
hrosynes) pentru aceia care doresc să o folosească 
(sop! cuvine, potolind sălbăticia firii (ouk agriai- 
cum oi asemenea unui stăvilar, căsătoria oferă po- 
i AREA îndreptăţirii însoțirii trupeşti (fen ennomon 
dr şi, astfel, zăgăzuieşte valurile poftei trupeşti 
(epioymias). Ea ne linişteşte (galene) şi ne păzeşte 
(diaterei)” . 
în Omilia XII la I Corinteni, după afirmaţia potrivit 
căreia, „căsătoria este un lucru solemn care întregeşte nea- 
mul omenesc şi atrage după sine mari binecuvântări”, 
Sfântul Părinte ne atrage atenția că ea „a fost rânduită ca 
o stavilă împotriva necurăţiei””, iar în Omilia XII la Co- 


! Despre feciorie, LX-L, SC 125, p. 120 (traducere în limba engle- 
ză de Sally Reiger Shore, Sfântul loan Hrisostom despre feciorie şi 
împotriva unei a doua. căsătorii, New York; The Edwin Mellen 
Press, 1983, p. 12; referirile ulterioare la această sursă vor purta nu- 
mele de Shore). i de 

2 Omilia XII la I Corinteni, PNPN 1; X1, p. 70. În aceeaşi ordine 
de idei, Sfântul susține următoarele: „Căsătoria este de mare folos ce- 
lor care sunt încă înlănțuiți de patimi, care se tăvălesc în noroi ca por- 
cii şi se distrug în bordeluri. [Pe unii ca aceştia] ea îi salvează de că- 
derea în desfrânare, ajutându-i să se păstreze sfinţi şi curaţi [tru- 
pește] (Despre feciorie, XIX.2; Shore, p: 27). Observaţi uriaşa dife- 
rență dintre aceste spuse şi afirmaţiile augustiniene despre inevitabila 
desfrânare presupusă de relaţiile intime dintre soți! 
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loseni. expunând cu elocinţă temeiurile şi binefacerile că 
sătoriei, spune: „Tu îţi iei femeie pentru cumpătarea ta și 
pentru zămislirea de PRE neen : 

Există totuşi anumite pasaje, îndeosebi cele referitoare 
la relativitatea atributelor căsătoriei şi ale fecioriei, în care 
Sfântul loan Gură de Aur evidențiază şi anumite aspecte 
negative ale căsătoriei, limitându-i finalitatea la naşterea 
de prunci şi disciplinarea dorințelor trupeşti. Spre pildă. 

in eia său Despre feciorie, el ne învață următoarele: 
“e: „Prin urmare, căsătoria a fost instituită pentru Pro- 
„crearea copiilor (paidopoiias), dar şi pentru a potoli 
văpaia firii noastre (physeos pyrosin). Fericitul Pave] 
Apostolul dă mărturie despre aceasta atunci când spu- 
ne: «Dar din cauza desfrânării, fiecare să-şi aibă feme.- 
ia sa...» (1 Corinteni 7, 2). El nu spune «de dragul pro- 
creării de prunci». [...) La începuturi, aşa cum am spus, 
acestea două erau scopurile căsătoriei, dar acum, după 
ce pământul şi apele şi întreaga lume sunt locuite, ră- 
mâne doar unul singur; înlăturarea destrăbălării (akola- 
„sias) şi a desfrânării (aselgeias).” 


x 


-~ | Omilia XII la Coloseni, PNPN 1, XIII, p: 317. a 

2 Despre feciorie, XIX.1, SC 125, pp. 156-158 (Shore, p. 27; vezi 

şi Omiliile la Ozia [Azaria], IH1:3, SC 277, p- 118 („lată de ce îi este 
dată femeia spre ajutor pentru a domoli dezlănţuirea firii şi a îmblânzi 
talazurile săltărilor trupului”). In tratatul intitulat Cu ce femei să ne 
zăsătorim (Roth, p- 99), Sfântul loan Hrisostom, ocupându-se de ace- 
laşi subiect, ne îndrumă paşii pe drumul adevăratei vieţuiri creştine: 
| „Trebuie să ne căsătorim anume pentru aceasta; adică pentru a ne feri 

j de păcat şi pentru a nu ne robi desfrânării. Astfel trebuie rânduită fie- 

care căsătorie pentru a lucra impreună cu. noi la păstrarea curăției 

t [noastre]”. lar puţin. mai înainte de acest pasaj, Sfântul. Părinte: ne 
atrage atenția că o căsătorie „se întemeiază pentru ca cei doi [parte- 

neri de cuplu] să se bucure, ajutându-se unul pe celălalt, să. fie- un 
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Această subliniere prezenta = 
3 ŢI, E. 
poate fi explicată parțial aaa in scrierile sale de ti 
că în acea perioadă a vieşi ei în considerare f 
îndemna pe monahi să-şi pă antul loan aptul 


l x Hrisost om îi 
însă, şi în lucrānle sale Pista cap celibatul!. Ea iba 


castităţii este temeiul de cănăra: A - 
zilele noastre, când neamul omea Onei, mai ales în 
În continuare, se referă la un alt Ea a umplut pământul”. 
narea poftelor trupești este mai im otiy pentru care infra. 
de prunci — şi anume faptul că în Arată decât nastea 

dejdea sigură a mantuirii noastre in pa acu avem në- 
Hristos oamenii Căutau nemurirea prin stos, înainte de 
ei. Drept aceea, în zilele noastre i 


EEE este mai bi Speci- 
jim de dobândirea de fii duho te mai bine 


ioan Oane så ne îngri- 
IEEE i ă Yniceşti en ar 
Sfintei Scripturi, ne povățuieşte Spa Pa propoväduirea 


„Dacă voieşti să ai copii, poti să ai un: 
buni şi mai de folos. Ne Că se e aa le mai 
ale facerii; iată, putem da naştere la urm a acc 


rt, un refugiu, o alinare şi consolare unul. vE 
n care îi a presta de-a lungul E aaa rca, ziuă 
no + Acest fapt explică de ce în tratatele sale de tinereţe, ca si în cuvin 
tele pe care i la-adresează bunului său pret Tendon sare e 
tul de a părăsi viața monahală de dragul unei femei, ilustrul ierarh se 
manifestă vădit negativ la adresa copiilor zA avea copii este un lucru 
grav, dar încă şi mai grav este a nu-i-avea. În cel de-a] doilea caz, căsă- 
toria nu are nici un rost, iar în-primul caz, trebuie să suferi o robie ama- 
ră. Atunci când copilul este bolnav, vai, cât de mare este teama [de a 
nu-l pierde], iar dacă moare de timpuriu, durerea este de netrecut. Apoi, 
la fiecare vârstă a copiilor, părinţii au felurite griji, temeri şi osteneli în 
[EU por ura (Către Teodor cel căzut, 11-5 PNPN 1, IX. p. 115). 
n Capitolul-al IN-lea ne: vom opri cu atenție asupra acestui punct deo- 
sebit deimportant al discuţiei noastre şi vom analiza detaliat contextul 
scrierilor de tinereţe ale Sfântului loan Gură de Aur: 
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nici (belrion), mai de folos nouă la vremea bătrânei, 
Aşa că există o justificare (prophasis) în favoarea ii. 
sătoriei, anume, ferirea de preacurvie (porneuein) ~ 


Să anuleze oare astfel de afirmaţii pe cele referitoare 
zămislirea de prunci sau pe celelalte = numeroasele soli 
argumente care îndeamnă la căsătorie, precum încearcă į 
ne convingă unii comentatori al scrierilor, hrisostomice, Ca 
A. Peuch şi, mai recent, Elizabeth Clark? Noi împărtăși 
opiniile lui Chrysostomus Baur, care respinge o astfel de 

interpretare şi afirmă că, în opera Sfântului Ioan Gură de 
Aur „nu există nici urmă de desconsiderare a căsătoriei? 
Împreună cu Chrysostomus Baur, invităm Cititorii să studi. 
eze toate scrierile Sfântului Părinte, cu osebire pe cele de 
maturitate, iar nu pe cele în care se adresa numai monahilor 
— şi vom reveni asupra acestui punct în capitolul următor. 
În orice caz, oricare ar fi textul hrisostomic analizat de noi, 


le | ELL LEI 


~" Omilia la I Corinteni. 7, 2, PG 51.213C (Clark, Femeile în Bise- 
rica Primară, pp. 63-64). În tratatul Călre cei care atacă viața mona. 
hală, 11.16 (Hunter, pp. 162-163); Sfântul-Părinte- vorbeşte din-nou 
despre avantajele de a avea fii duhovniceşti mai degrabă decât fii bi- 


ologici. fips RITH 

i $ Și Elizabeth Castel pare să înlăture sau pur şi simplu să ignore 
majoritatea afirmațiilor despre căsătorie făcute de Sfântul loan Gură 
de Aur de-a lungul slujirii sale pastorale. Aidoma lui Elizabeth Clark, 
din analiza sa reiese că insistențele Sfântului asupra „chinurilor căsă- 
toriei”, prezente în scrierile sale de tinereţe în care susținea cu fermi- 
tate cauza fecioriei, ar fi, de fapt, tot ce a avut el de spus în acest 
subiect [al căsătoriei] (Elizabeth Castelli; Fecioria şi semnificaţia ei 
pentru sexualitatea femeii în creştinismul primar, pp. 68-69). ~ 

z "loan Hrisostom şi epoca sa, traducere în limba engleză de Sr. 
Mi Gonzaga, Westminster, Md., The Newman Press, 1959, vol. |. p. 
377. Această biografie (în două volume), republicată în patru volume 
de Buchervertirebsanstalt (Vaduz, 1987) este unanim recunoscută 
drept cel mai autorizat studiu despre Sfântul loan Gură de Aur. 
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buie să ținem seama de sti : 
caracteristic expunerilor marele deosebi de emfatic, 
ruia vom însista în Capitolul aj IVk aspect asupra că- 
atunci când ne spune unele ca acestea: En Spre exemplu, 
sunt de a păstra curăția trupeasca «| Oloasele căsătoriei 
respectată, nu aflăm nici o binefacere $ e aceasta nu este 
vorba de faptul că nu există nici o bin atone nu este 
ci că absolut nici o binefacere nu kS IN căsătorie, 
curăţiei trupeşti şi duhovniceşti. Ompensa pierderea 

Concepția potrivit căreia d ăsători 
rânduit de Dumnezeu pentru tisă ad oferă cadrul 
tă nicidecum o atitudine depreciativă la adre aridă 
Am arătat deja opiniile elogioase ale Sfântului ei 
privire la binefacerile legăturii trupeşti sfințite seriei 
căsătonie!, legătură care îşi află expresia deplină Taina 
cadrul acestei Sfinte Taine. Ceea ce ne învață Sfântul ke ui 
Gură de Aur este că, atunci când însoțirea trupea ei 
Joc într-un context centrat pe rugăciune, ca duce la ou i 
a trupurilor şi a sufletelor deopotrivă: cuplul bărbat ferme 
ie se uneşte astfel atât trupeşte, cât și duhovniceşte, Sfar, 
tul loan Hrisostom subliniază că adevărata căsătorie ci 
aceea prin care cuplul „se uneşte potrivit legilor dumne- 
zeieşti întru înfrânare și demnitate, cei doi parteneri fiind 
legaţi între ei în mod armonios"?. Pe de altă parte, obser- 


! Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LIX: PNPN 1..X. 
„371. EALA SI i ; 
a Omilia LVI la Facere, 7, PB 87, p. 122. Vezi Şi Omilia XXX la 
Evrei, unde Sfântul loan Hrisostom face analogie între „sfinţenia” 
despre care vorbea Sfântul Apostol Pavel (Evrei 12, 14) şi..„viaţa tră- 
ită în rânduială şi castitate” pe care o duc membrii cuplului matrimo- 
nial; el nu susţine neapărat sfințenia căsătoriei, ci afirmă doar că fide- 
litatea (castitatea) conjugală „menţine sfințenia care izvorăşte din 
Credinţă, împiedicându-i pe bărbaţi să se împreuneze cu femei siri- 
cate” (PNPN 1, XIV; p- 504). - j LE, i Lu: s 
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— 


vațiile critice la adresa petrecerilor de nuntă pline de 
gară neruşinare, care erau destul de comune în 
aceea, ne dezvăluie pulsul tainic al evlaviei sale: 


„Dacă vei alunga acestea [petrecerile Necuviinciga 
se], atunci va veni şi Hristos la nuntă, şi, când Ag 
este prezent, şi corul îngerilor este prezent. De voieşti $ 
astăzi se vor face minuni, ca şi atunci [la Cana Galileii) 

"El va preschimba (mmerastesei) şi acum apa în vin, şi ai 

într-un fel mult mai minunat, căci va alunga chef] e 

pofta (epithymiam) cea nestatomică de la masa ta Şi e 

“va înlocui cu vinul împreunării duhovniceşti.”! 

IO 


1 Omilia XII la Coloseni. PG 62.389D (Roth, p. 78; PNPN l 


nahală, 11:10, Hunter, p. 118. În acelaşi context tematic, în Omili 
LVI la Facere, 2-9 (PB 87, pp. 119-123), el înfierează cu strășnicie 
petrecerile de nuntă caracterizate prin vulgaritate, afirmând că "se 
umplu toate de atâta ruşine şi ocară că e firesc să spui că acolo nu-i 
altceva decât mâna diavolului” (p. 122), El atrage atenția asupra fap- 
tului că astfel de comportamente pline de ruşine şi desfrânare, „batjo- 
cura şi necuviința oaspeţilor în ziua nunții” unui cuplu aduc „o mare 
vătămare în sufletul [mirilor], o rană drăcească” ce le va „nărui in- 
treaga viață de la bun început”, „prin care se pierde şi se strică totul”, 
săpându-se astfel „la temelia cumințeniei tinerilor căsătoriți” şi pân- 
gărindu-se relaţiile intime de cuplu (p. 120). Drept aceea, îndeamnă 
Sfântul Părinte, „să nu ne facem, dar, singuri de ruşine, să nu pângă- 
rim sfințenia căsătoriei, neîngrijindu-ne de curăţenia trupească şi su- 
fletească” (p. 121). lar în Omilia XLVIII la Facere, 30, referindu-se 
la logodna şi căsătoria lui Isaac cu Rebeca, continuă să insiste asupra 
aceluiași fapt: „Când auziţi acestea, gândiţi-vă, iubiţilor, că nu vedeţi 
deloc lucruri de prisos şi fără de folos [la petrecerea logodnei şi că- 
sătoriei dintre Isaac şi Rebeca], nu vedeţi adunătura aceea drăcească, 
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vul. 


vremea 


Căsătoria este cu atât mai y 
ea potoleşte dorința trupească, ştiindu-se e ploii, întrucat 
xuale sunt foarte puternice. Sfântul Parinte nstinctele ze: 

uțerea covârşitoare a dorințelor aloe - ințelege bine 
gogic intitulat Despre slava deşartă ta tratatul său 
rea copiilor, el adresează adolescenti 
feri de femei, pentru ca nu cumva 
paia poftei trupeşti (mede hype 
ce nu înseamnă că dorința trupească în si 
ăcat, ci doar că ea trebuie canalizată Cum se cui 
tru ca tinerii să nu aibă de îndurat ani întregi ne: Pen- 

triva poftelor trupeşti, de Dumnezeu dăruitul upte im- 

vățuieşte pe părinți să se îngrijească de E E d 
lor lor (după obiceiul zilelor acelora), cât de RT uas 
sibil după ce aceștia trec de vârsta pubertäții: d po- 

„Să nu lăsăm tinerii de c | 
văpaia cuptorului (poftei), să ne străduim, să-i căsăto. 
inp potrlvit legitilui Dumnezeu inainte de a se tăvăli în 
„„desfrânări, ca să-şi: păstreze castitatea şi să nu se înti- 
neze cu desfrânarea. Căsătoria să le dea îndestulător 


j trupului şi să-i sca- 


rednică de 


ne constituie un 


apul lor, ci, Cunoscând noi 


ajutor ca să-şi poată potoli săltările 
pe de osânda păcatului.” 


DR ZII = a aaa U l 
nu vedeți ospețele acelea drăceşti şi dezmāțūrile acelea pline de ru- 
şine — ci peste tot cumințenie, înțelepciune, modestie” (PB 87, p. 40). 

! Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor, 53, SC 188, 
p. 152 (Laistner, pp. 109-110). 

2 Omilia LIX la Facere, 14, PB 87, p. 173. Vezi şi Omilia V la 1 
Tesaloniceni, PNPN 1, XIII. pp. 346-347, unde le aminteşte tinerilor 
că, prin voinţă şi rugăciune, vor avea întotdeauna puterea de a-şi stă- 
pâni pomirile trupeşti. In aceeaşi ordine de idei, spune Sfântul loan 
Hrisostom, fiii care se dedau unei vieți desfrânate nu trebuie să-şi 
condamne părinţii pentru că nu s-au îngrijit să-i căsătorească, ci ei 
înşişi au datoria să-şi controleze poftele trupeşti. 
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Cu aceeaşi admirabilă delicateţe, Sfântul Sugereaz a 
pregătirea căsătoriei tinerilor va duce la aprofun darea 
statomicia iubirii romantice dintre aceştia: 
Dacă vrei să-l introduci pe fiul tău în SOCictate 
grăbeşte-te să-i găseşti mireasă, mai înainte de a. 
duce la oaste sau de a-şi face o situație profesională 
“Mai întâi pune în rânduială sufletul lui şi pe urmă în. 

grijeşte-te de strălucirea lui în treburile publice, Crezi 
“că puţin lucru este pentru căsătoria lor ca atât tânăr) 
~ cât şi tânăra să-şi păstreze fecioria înainte de nuntă) 

Nu este puţin lucru acesta, nici în ceea ce priveşte cas. 

titatea (sophrosynen) tinerei, nici cea a tânărului, Ny 

va fi astfel farmecul (philtron) iubirii lor deosebit de 
curat? Şi mai mult decât aceasta, nu va fi Dumnezeu 
mai binevoitor cu ei, revărsând asupra lor mulțime de 
binecuvântări, atunci când ei se unesc potrivit porunci. 
“lor Lui? EI îl va face pe tânăr să-şi amintească totdea- 
una de dragostea (erota) lui, iar dacă va fi statornic în 
această dorință (potho') [față de soție], va respinge ori- 
ce altă femeie”. 


L Pothos, „dor, dorință, poftă”; „afecţiune” (Lampe, p. 1107); ca 
şi în cazul termenului epithymia, nu este vorba despre nici o conotație 
negativă a cuvântului în sine; el se poate referi şi la dorință duhov- 
nicească. =, 

2 Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor, 81, SC 188, pp. 
186-188 (Laistner, pp. 199-220). Sfântul Părinte insistă asupra acestui 
subiect şi în Omilia V la I Tesaloniceni, PG 62.426C (PNPN 1, XIII, p. 
346), în care atrage atenţia asupra faptului că un tânăr care a trăit în cu- 
mințenie înainte de căsătorie „va fi cuprins de o mare dorință dacă mi- 
reasa lui va fi castă (hagne), doar privindu-i trupul, fără să o atingă; do- 
rînța (pathos) sa va fi aprinsă (sphodros), dar încă şi mai aprinsă îi va fi 
frica de Dumnezeu, iar căsătoria lor va fi cu adevărat fericită, trupurile 
fiindu-le caste şi nepângărite. Tinerii căsătoriți vor fi uniţi prin legătura 
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In privința castității matrimo 
tom observă — în duhul un ) 
gale foarte rar întâlnită la a penon o. à rela : 
tr-0 căsătorie de durată, tensiune Căsăt 
pească se diminuează, fiind în] 
jăuntrică, pe care cei necăsăto 
cei care trăiesc împreună fără 
Într-una din înverșunatele sale 
tica traiului laolaltă a monahilo 
destul de obişnuită în vremea 
următoarele: 


niale E 

ei BA munti Toan Hy 

= Că, în- 

Ocuită de o sit să 

a nu o Cunosc, ea nega 
inecuvântarea Căsătorii 

seneri privitoare la ai 

E ŞI monahiilor, o mia 

sa, Sfântul Părinte ca 


à „Deoarece însoțirea trupească nù este oprită în rela- 
ţiile cu femeia legiuită, ea are drept scop potolirea d 
rințelor (pothon) şi duce la sațietate, ceea ce red m 
considerabil pofta trupească (epithymiam). În aa 
aceasta, durerile naşterii, aducerea pe lume a copiile, 
şi creșterea lor, bolile prelungite, deodată cu urmările 
lor, asaltează trupul, ducând la ofilirea tinereții şi la 
slăbirea boldului plăcerii. Dar în conviețuirea cu o fe- 
cioară, nimic din toate acestea nu se întâmplă, căci nu 
există nici un fel de însoţire trupească (mixin), care să 
ostoiască sau să elibereze furia (oistron) firii. [...] Ast- 
fel, bărbaţii care trăiesc cu fecioarele nu-şi pot domoli 
pofta prin însoţire trupească, iar dorința lor rămâne in- 
tensă şi viguroasă timp îndelungat”!. 


dragostei şi a înțelegerii, supunându-se (hypotagesontai) unul altuia, şi 
copiii născuți dintr-o astfel de căsătorie vor fi binecuvântaţi. Dar cel 
care, de tânăr, va umbla pe căi uşurauice şi va dobândi experiență cu 
desfrânatele, îşi va lăuda mireasa doar în primele două-trei seri, far apoi 
se va întoarce la viața sa desfrânată de dinainte”. 

L Împotriva celor care locuiesc impreună cu fecioarele, |, PG 
47.495D-496A (Clark, /eronim, loan Hrisostom şi prietenii lor. p. 
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6. Portul cel Sigur 


matrimonială constituie cea mai aproni... 
dintre bărbat şi femeie, hărăzită atât Bica là 
arij și creşterii copiilor, cât şi orientării spre castitate 
poftei trupeşti. De asemenea, ea este „un port sigur zi 
ti să înfrunte luptele şi Vicisitudinile Vieții «i 
pe deplin ca ființe iubitoare. Adresân doi 
| Ioan Gură de Aur spune: „Soţia ta i es 
şi leac puternic: tămăduitor (Pharmaka, 
e inima de bucurie (euthymias)?!. Jar 
Evanghelia după loan, Omilia XIX, a 


Însoțirea ! 
unire posibilă 


îi ajută pe so 


şi port (limen), 
care să-ți umpl 
Comentariu la 
ceastă înțelegere a dorinței intime contrastează cu viziu 
Fericitului Ieronim, care, după cum am văzut în Capitolul I, consider 
că „dorința trupească (libido), odată satisfăcută, intotdeauna atraga 
după sine căința sau remușcarea; de fapt, ea nu este niciodată satish. 
cută pe deplin, pentru că şi după ce este potolită, se reaprinde de în. 
dată” (Scrisoarea CXXIII, 13, CSEL 56, p. 88). Conceptia pozitivăa 
ortodoxiei răsăritene despre dorința sexuală şi despre rolul pe care. 
are căsătoria în potolirea nevoilor firii, oglindită limpede în scrierii 
Sfântului loan. Gură de Aur, conduce la o atitudine faţă de contracep- 
ție net diferiță de a romano-catolicilor, care şi acum urmează viziunea 
augustiniană potrivit căreia procrearea este singurul temei legitim al 
împreunării trupeşti. Acest contrast dintre cele două tipuri de abordări 
constituie subiectul eseului lui Chrysostom Zaphiris, întitulat „Mora: 
litatea contracepției: o opinie ortodox-răsăriteană”, apărut în Revista 
de studii ecumenice, vol. 11, nr. 4, Toamna, 1974, pp. 677-690, 
-Omilia XXVI la | Corinteni; PG 61.223B (PNPN 1;-XII; p.-156) 
Vezi şi Omilia XXI la Facere, 12, PB 82, pp. 59-60, unde Sfântul loan 
Hrisostom reia imaginea portului: „Căsătoria nu numai că nu ne împit- 
dică cu nimic în trăirea filosofiei celei după Dumnezeu, dacă. voim $ 
fim cu mintea trează, dar aduce în viaţa noastră şi multă uşurare. Căsk 
toria potoleşte furiile firii noastre, nu lasă ca oceanul să se frămânie, i 
ne ajută să ducem totdeauna. corabia în port. Pentru aceasta a dini 
Dumnezeu neamului omenesc mângâierea căsătoriei”. fă 
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aliază: „l-a început, Dumnezeu, creându-j 

ngur; ci i-a dat femeia, pentru a. e „Pe OM, nu | 
Or Şi însoți- 
“Şi un bine 
duhovnicesc 


jāsat si S AU 
rea. Sa, ştiind că din această îns 


Spre pildă, în Omiliile la Facere, ia i 
„Nici una din grijile acestei vie 
mai tulbure pe cei care sunt astfel 
submineze multumirea. Vedeţi, aco 
monie şi pace şi legătura dragostei 
rurile sunt bune, şi cuplul se va afla în si gi 
E oricărui vicleşug, fiind la RESES REA 
fortificaţie minunată, anume, armonia dintre ei Să fata 
jui Dumnezeu. Aceasta îi face mai tari decât oţelul 
mai putemici decât fierul, şi le este mai de folos cu 
mult mai mult decât orice avere şi prosperitate; îndrep- 
tându-i spre slava cea de sus, le câștigă în acelaşi tim 
favoarea Domnului într-o mare şi generoasă masua”? 
El vorbeşte de asemenea despre soție ca despre un 
„ajutor” al soțului ei, „parteneră a vieţii lui”, „mădular şi 
trup al său'5, referindu-se la ;calda şi adevărata prietenie” 
dintre ei: 

„De fapt, femeia îi este dată bărbatului pentru a-l 
sprijini şi a-l fortifica prin acest sprijin al ei, în așa fel 
încât el să reuşească să biruie atacurile pe care le în- 
tâmpină. Vedeţi, dacă ea este discretă şi înfrânată, nu 

-numai că-i oferă bărbatului ei mângâiere prin prezenţa 


ti nu Vă reuşi să. 
insoțiți, nici să le 
lo unde există ar- 
intre soți, toate lu- 


! Comentariu la Evanghelia-după loan, Omilia XIX; PNPN |, 
XIV, p. 67. TE EEE, | 
"Omilia XXXVIII la Facere, 22, PB 82, p. 312. ++ 
Omilia XIV la Statui, PNPN IX, p.435. 
Cu ce femei să ne'căsătorim, Roth, p. 100. == \ 
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ei, ci şi în toate celelalte privinţe i se poate daie 
un mare şi real folos, uşurându-i viața, înläturâng 
utățile care se ivesc atat in afara casei, cât sila i 
domestic, în fiecare zi. Astfel, asemenea Unui cå lan 
iscusit, ea îi domoleşte furtunile lăuntrice prin înțel 
ciunea ei specifică, iar prin înțelegerea pe care i-o qo 
tă, îl înconjoară cu o adâncă alinare.” : 
De fapt, poale că cea mai mare binefacere a Căsătorie 
este dragostea adevărată dintre două ființe omeneşti- pa 
tul că eşti cu adevărat iubit de o altă ființă, pe care Si 
ti cu adevărat. Sfântul loan Hrisostom vorbește des 
inefabila unitate dintre femeie şi bărbat în contextul Unei 
astfel de iubiri: 

„Când iubeşti, cealaltă persoană eşti de fapt tu i 
suți: aceasta este legătura de prietenie (philia), ca èi 
care iubeşte şi cel care este iubit să nu mai fie CRIN 
persoane diferite, ci într-un fel de neînțeles o singur 
persoană (hena tina anthropon), lucru care nu se poate 
realiza decât atunci când este iubire (agapes). Prin ur. 
mare, nu căuta pe cele ale tale, pentru ca să afli pe cele 
ale tale.” 


Drept aceea, spune Sfântul Părinte, dragostea dintre 
soți este „un lucru pe care nici o avuţie nu-l poate egala; 
căci nimic, absolut nimic nu este mai prețios decât să fii 
astfel'iubit de soția ta şi să o iubeşti [astfel]'?. 

„Deşi scrierile Sfântului loan Gură de Aur conţin unele 
remarci exagerate referitoare la conflictele inerente căsă- 


, Omilia XXXVIII la Facere, 22, PB 82, p. 372. l 

i Omilia XXXIII la I Corinteni, PG 61.280A (PNPN 1. XII. 
pP- 7). > - pei E 
” Omilia XLIX la Faptele Apostolilor. PNPN 1, XI; p. 296. 
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ei, după cum Yom constata în ca 
este bine să reținem cât de eloc : 

erile- acesteia. In concluzie, cu toate ză (teză el bi- 
rinte bisericesc nu a manifestat întotdeauna a 
excesiv faţă de căsătone, ar fi cu totul:inexact 
tăm atitudinea faţă de aceasta drept o atitudin 
ar însemna să facem abstracție de toate texte] 
care, iată, putem adăuga un altul: 


tori 
tor 
nefac 


pitolul ; A 
vent ia Urmă- 
Ustruj pä- 
entuziasm 
Sa- etiche- 
e ne ativä; 
€ citate mai 
sus, lā 
„Ai femeie, ai copii; ce plăcere (hedones). o DA 
egala [pe aceaste] îi casă, ai prieteni! Acestea-s cele 
ce desfătează (rerpna) şi ne dau şi câştig, pe lina 
rățenie (sophrosynes) trupească și sufletească. Spu- 
ne-mi, ce este mai dulce decât copiii? Ce este mai dul- 
ce decât femeia pentru un bărbat care vrea să trăiască 
curat şi la trup și la suflet?” 


7. Întregirea societății 


Sfântul loan Hrisostom ne învață că nu numai soțul şi 
soţia beneficiază de multiplele daruri ale căsătoriei — una 
din cele mai puternice forțe care asigură coeziunea vieții 
societăţii”. Iată ce afirmă el în Omilia XX la Efeseni: 


| Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XXXVIII, PG 
57.428A (PNPN 1, X, p. 250). i 

? În această privință, el este în deplin consens cu viziunea generală 
a culturii vremii sale; Libaniu, spre pildă, vorbea despre „legătura că- 
sătoriei”, numind-o „cea mai puternică legătură din societate (bion = 
Viaţă)” (Libaniu, Cuvântarea. XLVII 24, traducere în limba engleză 
de A.F.Norman, Cambridge, Mass, Harvard University Press, 1977, 
în Loeb Classical Library, vol. II despre Libaniu, p. 523). - 


123 


„Nimic nd ones (syngkrotei) viața (bion!> ng 
ră atât de strâns ȘI de puternic ca iubirea (Eros 
bărbat şi femeie pJ: Dacă bărbatul şi femeia trăia 

< în armonie (Homonoia), Şi copiii cresc bine, şi e îi 

este ținută în rânduială, şi vecinii se împărtăşesc 
aroma ce emană din acea casă, ŞI prietenii, şi rudele 

Astfel se produc mari binefaceri și pentru familii : 

pentru state.” 

În legătură cu această temă a căsătoriei ca forță întregi. 
toare a vieţii sociale, Sfântul loan Hrisostom E 
atenția asupra faptului că familii şi seminții întregi sun, 
unite prin căsătorii interetnice: 

“Dumnezeu, interzicând căsătoria între rude, ne-a 
îndreptat pe noi spre străini, şi pe ei spre noi, deoarece 
nu era posibil să fim legați între noi prin rudenie direc. 
tă. Aşa că ne-a apropiat cu legături noi, prin căsătorie, 
unind astfel familii întregi prin persoana mirelui, şi în- 
soțind seminţii întregi cu alte seminţii.”? 


În adevăr, căsătoria este cea mai înaltă şi grăitoare pil- 
dă a faptului că Dumnezeu ne-a creat pe noi, oamenii, ca 
ființe sociale — nu ca' indivizi izolați sau diferențiați în 
vreun fel, ci ca indivizi care ne aflăm împlinirea prin co- 
muniunea dintre noi, chiar în lucrurile pământeşti. lată 
cum descrie Sfântul Părinte această interdependenţă: 


„Căci Dumnezeu, voind să ne unească pe toți între- 
olaltă, a rânduit totul astfel încât bunăstarea fiecăruia 


! Bion, „mod de viață”, „viață, trăire”, „lumea în care trăim” 
(Liddell şi Scott, p. 316). yi 

E , Omilia XX la Efeseni, PG 62.136 (Roth, p. 44). 

-` Omilia XXXIV la | Corinteni, PG 61.290D (PNPN 1, XII, pp. 
204-205). e e £ | 
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să depindă oarecum de cea a semenului sau, 
fel a întemeiat lumea întreagă ”! Său, Şi în acest 
| Nevoia de într-ajutorare reciprocă s- 
căderea în păcatul neascultării: 
acă se cercetează lucrul în si 
Flea însoţire. aduce multe pui Koe LEA So 
şi simțuri. Aceasta nu este adevărat numai despre E 
femeie, Ci încă ṣi despre frații care se vor [aa a 
aceleaşi. binefaceri. lată pentru ce zicea profetul. SE 
te de plăcut şi de frumos când sunt frații în că 
(Psalm 132, 1). Şi Sfântul Pavel ne îndeamnă să dai: 
căsim «Biserica noastră» (Evrei 10, 25), Prin eta] 
| deosebim noi de animale. Pentru aceasta construim ora. 
şe, pieţe publice, case, pentru a fi strânşi împreună, nu 
numai prin comuniunea locuirii, ci şi prin legătura iubi- 
rii (agapes). Dumnezeu, Creatorul naturii noastre, fă- 
când-o în aşa fel ca ea să aibă nevoie de alţii şi să nu-şi 
| ajungă sieşi (autarches), a împărțit aşa de bine lucrurile 
încât însoţirea reciprocă (synodon) şi întrunirile comple- 
tează aceste neajunsuri. Pentru aceasta a fost statornicită 
căsătoria, ca unul să afle la celălalt ceea ce lui îi lipseşte; 
| astfel natura, care era săracă, îşi ajunge sieşi, prin aceea 
că, deşi a devenit muritoare (endees), ea păstrează un fel 
de nemurire prin continua succesiune a unuia prin altul, 
de la unul la altul”? 


a intensifica după 


'Omilia XXV la I Corinteni, PNPN L, XII, p. 147. 


Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia XIX, PG 
59.119D-120C (PNPN 1, XIV, p. 67). 
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g. Căsătoria creştină La începutul scrierilor care con 


l À | „dresate catehumenilor înainte Stelei indemnuri 
pe lângă toate binefacerile matrimoniale descrise a sfântul Părinte exclamă: Otezului, 
sus şi care se aplică oricărei însoțiri conjugale, Căsăto i „Aceasta este ziua în care trebuie să n 
în context specific creştin reprezintă o imagine vie say 3 duh! Iată, se apropie zilele [împlinirii] des, bucurăm în 
icoană a unirii dintre Mirele Hristos şi Mireasa Sa, Bise. rii noastre (hai porheinai kai eperastoi) ile ŞI iubi: 
rica. Graţie viziunii sale fundamental pozitive aSupră că. zi voastre duhovniceşti [...]. Veniti, i = e Căsători- 
sătoriei!, Sfântul loan Gură de Aur tratează această uim. a cum aş vorbi unei mirese care iza vă vorbesc 
toare analogie scripturistică cu multă însuflețire, în spe, dusă în sfânta încăpere nupțială şi să vă E a AS con 
cial în partea finală a Cuvântului al II-lea către Eutro. doar din uriaşa avuţie şi nespusa ip 8 fățâmă 
piu, nefericitul sfetnic care, odată căzut în dizgrația împă. (philanthropian) pe care El o arată miresei Sale. vii 
ratului Arcadie, s-a refugiat în Biserica din Constantino. i 


pol. Atunci când Eutropiu cere ajutor în fața altarului, | Marele icrarii nu se fereşte: de folosirea unor termeni Je- 
Sfântul Ioan Hrisostom vorbeşte despre dragostea Ocroti- gaţi de intimitatea însoțirii trupeşti dintre bărbat şi femeie: 
toare şi atotiertătoare a Mântăitorului Hristos pentru Bise- „Să Vă spun cum este nunta de asemenea o taină a 
rică în termenii pe care-l folosim de obicei atunci când ne Bisericii? Hristos s-a îndreptat către Biserică Şi ea 
referim la dragostea soțului față de soția sa: fost zidită din EI, iar El s-a unit cu ea cu însoţire se 


„Căci El şi-a luat-o drept soție, o iubeşte ca pe o fij- nousia) duhovnicească. Pentru că, zice [Apostolul], 
că, o întreține ca pe o slujnică, o păzeşte ca pe o fe- | «v-am logodit unui singur bărbat ca să vă înfățişez lui 
cioară, o înconjoară ca pe o grădină (paradeison) şi o | Hristos fecioară neprihănită» (II Corinteni 11, 2). Au- 


" îndrăgeşte ca pe un mădular al propriului Său Trup. Îi e O Ii 
oieri Zi iz i al ei, o ajută să crească ca sj PR erai jitorii Săi i 

poartă de grijă e ŞI e: cu RE Ca şi caz Dumnezeu i-a trimis pe slujitorii Săi [pe proroci] să caute Biserica 
rădăcină a ei, o hrăneşte ca şi p A mire, și să i-o dea în căsătorie Fiului Său”), Comentariul la Galateni (Il 
îi arată milostivire, se jertfeşte pentru ea ca un miel, îi 


h PNPN |, XIMI, p. 27 („când este vorba despre Hosea, El se poartă ca un 
păstrează frumuseţea, o întreține financiar ca un soț.” bărbat umilit de femeia sa”), Conientariu la Evanghelia după loan, 


| Omilia XVIII, PNPN 1, XIV, p. 63, unde Hristos este zugrăvit ca un 
Mire „care a venit pentru a se căsători cu Biserica”, iar loan Botezăto- 


! Într-adevăr, de ce ar descrie Sfânta Scriptură în repetate rânduri rul este prezentat ca „prietenul Mirelui” (comparație care se reia şi în 
relaţia lui Dumnezeu cu poporul Său în termenii unei căsătorii [intre sape da Evanghelia după loan, Omilia XXIV, p. 102). Apae! 
ei] dacă aceasta nu ar fi un lucru extrem de favorabil? Să ne amintim Traducerea literală este „dragoste față de oameni”. În tradiția 


spusele Sfântului Părinte: „Dacă ar fi fost căsătoria de condamnat, ortodoxă greacă, Jio theos ho philanthropos („Dumnezeul care iubeş- 
iubiţilor, Pavel nu i-ar fi numit niciodată pe Hristos şi Biserica Mirele te oamenii”) este o expresie deosebit de răspândită; literal, ea se tra- 
şi mireasa” (Omilia XX la Efeseni, PNPN 1; XII, p. 147). + | Oee cu „Tubitorul de oameni Dumnezeu”. 

SETA Eu ropit, II, PG 52.410D — 41 1A (PNPN 1, IX, pp. 262-265) “Despre Botez, 1.1, şi 3, SC 50, ediţia a l-a, pp. 108-110 (SCA 
Vezi şi Omilia XXIII la 11 Corinteni, PNPN |, XII, p: 383 („şi în acest 31, pp. 23-24), | 
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ziți cum ne spune aceasta, cum Că noi suntem aj 1... 
«Pentru că suntem mădulare ale trupului Lui, din ui: 

i şi di ele Lui» (Efeseni 5, 30)! Car. 
nea Lui şi din oasele Lui 30)! 


Această temă a bucuriei față de căsătoria Biserici; s 
Hristos este: prezentă şi în Comentariul la Evanghelia 
după Matei 22, 1-14 („Împărăția cerurilor asemănatu-s., 
unui împărat care a făcut nuntă fiului său”...): 


„Cineva s-ar putea întreba: De ce se numeşte aCeas- 
ta căsătorie? Pentru ca să învățați despre grija duioas 
a lui Dumnezeu [faţă de noi], despre dorința (Pothan) 
Lui îndreptată spre noi, despre veselia acestei stări şi 
„despre aceea că aici nu este nici un temei de Supărare 
„sau  întristare; ci toate lucrurile sunt pline de bucurie 

3 duhovnicească.” 
Potrivit Sfântului loan Hrisostom şi Sfintei Tradiţii, în 
sânul căreia a vieţuit el”, aşa cum Hristos se însoțește cu 
Biserica Sa într-o legătură continuă şi aşa cum fiecare cre. 


PI ISI EAI 

Ï Omilia XII la Coloseni, PG 61.389A (PNPN 1, XIII, p. 319). Sub 
linierea faptului că Biserica se alipeşte de Hristos ne duce cu gândul la] 
Corinteni 6, 15-17. De fapt, în comentariul său despre Efeseni 5, 30, 
Sfântul loan Gură de Aur face o legătură directă între acest fragment și 
Efeseni 5, 32,(Omilia XX la Efeseni, PNPN 1, XII; p. 146). | 
2 Comentariu. la. Evanghelia. după Matei, Omilia LXIX, PG 
58.648C (PNPN 1, X, p. 421): vezi şi Către catehumeni, Il, PNPN |, 
IX; pp. 166-167, iai EI zi y EMELI 
7 Observăm aici o altă diferenţă între abordările creştine; răsăritene 
şi cele apusene. Fericitul Ieronim, de exemplu, afirmă: „Căsătoria st 
termină la moarte” (Scrisori, XXIL; PNPN 2, VI, p. 29); spre deos- 
bire de slujba celebrării căsătoriei la:catolici-şi-la protestanți, la orto- 
docşi nu există rostirea „până când moartea ne va despărți” (Scrisori 
XXII, PNPN 2, VI, p. 29). La ortodocşi; preotul Il roagă pe Dumm- 


zeu „să le primească cununile” în Împărăţia Cerurilor, „păstrândei | 


fără pată, fără osândă, fără vină, în vecii vecilor”, 
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ncios experiază, din ce în ce mai 
ini sale cu Hristos în Rai, tot astfel 
sortită să dăinuiască în veci, Este ac 
Sfântul îl aminteşte adeseori văduvelor, încurajang 
rămână Cr edincioase memoriei soților lor Şi să nu E 5 
sătorească- In tratatul intitulat Către o femeie iu € recă- 
Juvă de tânără, cium unele ca acestea: asă vä- 


< a 
intens, Unitatea mso- 
- . 


esta un adevăr pe care 


„Dar dacă doreşti să-l priveşti din nou 
tău] faţă către faţă (căci ştiu că aceasta îţi 
mare dorință), păstreazā-ți patul neatins de nici un al 
bărbat, în cinste sfântă față de soțul tău, Şi Străduie 
ţe-te din răsputeri să-ţi trăieşti viața la fel (ison) ca în. 
inte, şi astfel cu siguranţă vei fi împreună cu el atunci 
când va veni ziua mutării tale în ceruri — nu pentru a 
vieţui cu el cinci ani, cât ai viețuit aici, sau douăzeci 
sau o sută, ci [pentru a vieţui alături de el] o mie de ani 
sau de două ori pe atât, ci întru toți vecii.” 


[pe bărbatul 
este cea mai 


Într-una din vestitele sale Cuvântări despre căsătorie, 
Sfântul Ioan Gură de Aur îşi închipuie o convorbire dintre 
un proaspăt mire şi mireasa sa: 


„M-am îndrăgostit de desăvârşirea sufletului tău, pe 
care îl preţuiesc mai mult decât aurul. Căci o tânără 
discretă şi neprihănită, al cărei suflet este aplecat asu- 
pra evlaviei, este mai de preț decât lumea întreagă. 


! Către o. femeie rămasă văduvă de tânără, 3, SC 138, pp- 
128-130 (PNPN 1, IX, p. 123). Vezi de asemenea Comentariu la 
Evanghelia după loan, Omilia LXIX; PNPN. 1, XIV, p. 256 („Dacă 
veţi renunța la această îimpodobire [fast, lux] zadarnică, veţi obţine o 
cunună dublă, veţi fi împodobită şi umplută de slavă cu soțul vostru 
in vecii nesfârşiţi”), şi Omilia VIII la l Tesaloniceni, care ne vorbeşte 
despre bărbaţi şi femei stând în Ziua Judecăţii în faţa Scaunului 
Domnului împreună cu copiii lor (PNPN 1, XIII, p. 356). 
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Viaţa 
urile și 


or, dar 


- Dia $ 2 Ceas. 
ta cu aceea, bineplăcând Domnului, atunci vom a 


vecie împreună cu Hristos şi unul cu celălalt, întru Os 
mai prisositoare plăcere (hedones).“ şi 
Îndemnând-o pe tânăra rămasă văduvă să imite 
şi cucernicia soțului ei mutat la cele veşnice, înch 
tratat cu următoarele cuvinte: 


Virtutea 


„Drept aceea, punând capăt întristării şi jelaniei 
ține-te de acelaşi fel de viaţă ca a lui. În adevăr, fie. 
viața mai cu grijă, încât, ajungând cu repeziciune să 

“ atingi aceeaşi treaptă de virtute cu el, să poți viețui în 
acelaşi sălaş cu el şi să te uneşti (synaphthenai) cu ej 
din nou în vecii nesfârşiți — nu cu însoțirea aceasta pă: 
mântească, ci cu o alta, mult mai deplină. Căci aceasta 
este doar o însoţire (symploke) trupească, dar aceea va 
fi o însoţire (henosis) a sufletelor, care va fi mai desi- 


' Omilia XX la Efeseni, PG 62:446D-447A (PNPN 1, XIII, p. 151). 
Trist este faptul că singura remarcă a lui Elizabeth Clark despre acest 
frumos alineat hrisostomic este că, după părerea sa, bărbatul îi vorbeşte 
mult prea de sus soției sale atunci când îşi începe discursul cu „Te-am 
luat pe tine, copila mea, pentru a-mi fi parteneră de viaţă” (În „Femei 
creştine din vechime: surse şi interpretări”, capitol din lucrarea intitulată 
O forță blândă: perspective istorice despre femeile creştine, editată de 
Lynda L. Coon, Katherine J. Haldane şi Elizabeth W- Sommer, Cha- 
lottesville, Va: University of Virginia Press, 1990, p. 27). 
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vârşi n 
[ca aceasta]. 
feal ir său, păstrat cu Scumpătate, al căsăr 
. veci dăinuitoare, nu duce însă la dimin 
în Y iri şi a binefacerilor celei de a doua 
ERE în măsura în care este depreciată 
asi apuseni. Desluşim totuşi o deose 
G set subiect între scrierile de tinerețe al 
a> icalor creştin, în care fecioria est 
i e şi cele din perioada slujirii sale pastorale. în trata- 
wul Despre feciorie, spre pildă, Sfântul Părinte ne averti- 
78 asup a „neplăcerilor consecinţelor” celei de-a doua 
pa suspiciunea şi ridicolul la care Se supun cei care 
= recăsăLoresc şi care pot fi considerați „Nestatomici şi 
pe gelozia soţilor dintâi şi „adversitatea declanşa- 
în rândul copiilor”^. lar în cuvântarea sa Despre o sin- 
„ră căsătorie, el exclamă: „Pe cât este fecioria Superioa- 


g căsătoriei, pe atât este de preferat căsătoria unică celei 


oriei unice şi 
uarea bunelor 
Căsătorii — ce] 
aceasta de Către 
bire marcantă în 
e marelui dascăl 
e susținută cu ar- 


tă 


BeO A OO 

! Către o femeie rămasă văduvă de tânără, 7, SC 138, p. 158 
(PNPN 1, IX, p- 128). In superba sa descriere a felului în care înţele- 
cea Sfântul loan Gură de Aur veşnicia căsătoriei, JoAnn Hea- 
aey-Hunter scoate în evidenţă faptul că fiecare căsătorie creştină este 
menită să întruchipeze aceeaşi perenitate care este oglindită în dărui- 
rea lui Hristos faţă de Biserica Sa. lată un fragment din această scrie- 
ere: „În pofida convingerilor sale legate de înrudirea dintre căsătorie 
și păcatul originar [vom detalia acest aspect în Capitolul III al studi- 
ului de față], loan Hrisostom vede totuşi căsătoria ca pe o viaţă de 
sfințenie. Poate cea mai mare contribuţie a sa la teologia căsătoriei 
creştine este tocmai această elocventă articulare a căsătoriei ca o taină 
care revelează legătura dintre Hristos şi Biserică” („Neascultare şi 
blestem sau afecţiune sufletească?: loan Hrisostom, căsătoria, şi pă- 
catul”, în Diakonia, vol. 24, nr. 3, 1991,pp..177-179 şi 175). 

“Despre feciorie, Shore, pp. 53-55 (SC 125, pp. 218-222). Vezi şi 
Despre o singură căsătorie, 5, SC 138, pp. 186-190. 
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DeU C TNS 


! În aceeaşi ordine de idei, Sfântul loan. 


de a doua” i le | antu 
sostomi elogiuză pe orice văduvă care rezistă ispitei de ; 
-satori, rămânând astfel credincioasă soțului ei € 
se recăsători, rami ea 
tat la cele veşnice - i. A 
Cu toate acestea, el nu a defăimat niciodată ce 
doua căsătorie şi niciodată nu a considerat-o un 
sine — nici măcar în scrierile sale de tinerețe: „Vă 


a de. 
Tău în 


ze f mYVăre 
nu spun aceste lucruri din dorinţa de a le Osândi pe fe 
meile care refuză să trăiască în văduvie'. Dacă în lucra 


rile sale de maturitate tonul îi este mai moderat acea, 
se datorează unei atitudini mai realiste Privind numeroa. 
sele văduve din congregația sa, in special cele mai tine. 
re, care pur şi simplu nu aveau nici voința, nici dorința 
de a-şi păstra văduvia. Rezerva sa referitoare la cea de-a 
doua căsătorie este provocată de grijile lumești pe care 
le atrage aceasta şi de posibilitatea trezirii unor zvonuri 
ostile la adresa celor care renunța la starea de văduvie, 
Spune Sfântul Părinte: „Deşi legea nu interzice o a doua 
căsătorie, totuşi aceasta reprezintă un fapt expus la inter. 
pretări greşite”. În exegeza sa la Epistolele pauline, ci- 
tim următoarele: 
„Vezi că el [Sfântul Apostol Pavel] ne dă adeseori 
reguli privind însoțirea (synousias) legiuită, îngăduind 
bucuria. (apolauein) [împlinirii] dorinţei trupeşti (epi- 


- thymias)- El îngăduie oa doua căsătorie şi acordă o de- | 


1 Despre o singură căsătorie, 2, SC 138, p. 166. 

2 Vezi Către o femeie rămasă văduvă de tânără, 2-3, SC 138, pp. 
116-132 (PNPN 1. IX. pp. 122-124), şi Partea a 7-a, p. 158, pe care 
am citato mai sus (PNPN 1, LX, p. 128), precum şi Despre o singură 
căsătorie, 2-3, SC 138, pp. 166-180. 

3 Despre o singură căsătorie, 6, SC 138, p. 198. 

t Omilia I la Tit, PNPN 1, XIII, p. 524. 
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osebită atenție acestei Chestiuni ŞI nu 
teii din pricină aceasta.” 
Urmând realistei înţelepciuni zi 
Apostol Payel, ale Căror spuse sunt edificatoare în 
Piață: „Vreau deci ca văduvele tinere să se iale ` 
p i5, 14), Sfântul Ioan Hrisostom descrie ce q 
A expun văduvele care nu au capacitatea ea k 
să se recăsălorească: a 


Pedepseste beni- 


pastorale a 


„Ele ar trebui cu adevărat să poarte de 
ale Domnului, păstrându-și credincioşia, 
nu fac aceasta, este mai bine să se ferească de un rău si 
mai mare. Ele nu necinstesc pe Dumnezeu dacă se sia 
sătoresc a doua oară, şi nu se fac vinovate de nici o 
ofensă. Dintr-o văduvie ca aceasta, nu poate fi nimic 
bun, dar dintr-o căsătorie ca aceasta, poate fi mult bine 
[...]. De ce le porunceşte Apostolul să se recăsătoreas- 
că? Pentru că nu S interzis, şi este un adăpost (as- 
phaleia)pentru ele. 


În concluzie, scrierile hrisostomice se evidențiază prin- 
i-o concepţie deosebit de elogioasă la adresa căsătoriei? 


a e e Ceas 
L Omilia V la Tit; PG 62.690A (PNPN 1, XIII, p. 536). 

2 Omilia XV la 1 Timotei, PG 62.580B-C (PNPN 1; XIII. pp. 
459-460); vezi şi Ommilia XII la Romani, PNPN 1, XI, p. 418 („Când 
bărbatul moare, femeia nu mai are nici o obligaţie față de el, şi nimic 
nu o poate împiedica să se căsătorească cu alt bărbat”), 
ì Ne întristează faptul că Gillian Clark, în studiul său intitulat Fe- 
meile în antichitatea târzie (Oxford, Clarendon Press, 1994, p. 125), 
perpetuează viziunea prejudiciată a lui Elizabeth Clark, la care face 
dese referiri, ocolind astfel recunoaşterea numeroaselor elogii aduse 
căsătoriei de Sfântul loan Gură de Aur. În aceeaşi ordine de idei, nici 
Aline Rousselle, în lucrarea sa, Porneia: Despre dorinţă şi trup în 
antichitate (tradusă în limba engleză de Felicia Pheasant, Cambridge, 
Blackwell, 1993), nu ia în seamă înalta cinstire acordată de Sfântul 


grijă de cele 
Dar deoarece 


133 


în ceea ce-l priveşte pe Sfântul Părinte, el a ales fecjo.. 
deoarece a hotărât să-şi închine întreaga viață lui Du 1Oria 
zeu, în duhul unei chemări mai înalte decât Cage 
Care sunt asemănările şi deosebirile dintre aceste Ana, 
moduri de viaţă în concepția Sfântului loan Gură de i 3 
Să încercăm o trecere în revistă a lor în capitolul următa,. 


== 
părinte căsătoriei. Nerespectând imparialitatea ştiinţifică specifi 
exegezei, ea pretinde că „putem sintetiza opiniile despre căsătorie e 
părinţilor Creştini, aşa cum sunt ele exprimate în scrierile lor he 
să convingă femeile să-şi păzească virtutea indiferent a: 
abuzurile comise de bărbaţii lor, prin următoarea rostire a Sfântului 
loan Hrisostom: «Apostolul Pavel o îndeamnă să rabde aceasta, din 
pricină că «Femeia măritată e legată, prin lege, de bărbatul său atâta 
timp cât el trăieşte; [...] iar dacă i-a murit bărbatul este liberă fața de 
lege» [Romani 7, 2-3]» (Despre feciorie, XL.|; Porneia, p. 136). Prin 
felul în care se foloseşte de acest citat, Aline Rousselle nu numai că-și 
exprimă o opinie incorectă, dar mai şi distorsionează grav. sensul 
acestuia, extrăgându-l din context. Vă prezentăm, în rândurile de mai 
jos, întregul fragment hrisostomic în care Sfântul Părinte vorbeşte de- 
spre femei şi bărbaţii lor: 

„Dar ce se va întâmpla dacă ea este blândă şi cumpătată, iar el 
este nechibzuit, dispreţuitor, arțăgos şi plin de sine, dându-și aere câ 
este bogat sau puternic? Ce se va întâmpla dacă se va purta cu ea ca 
şi cu o sclavă, deşi ea este liberă, şi o va trata la fel ca pe slujnice? 
Cum va răbda ea un asemenea abuz şi o asemenea oprimare? Ce se va 
întâmpla dacă nu o va lua deloc în seamă şi va continua astfel de-a 
lungul întregii lor vieţi? Apostolul Pavel o îndeamnă să rabde 
aceasta, din pricină că «Femeia măritată e legată, prin lege, de bârba- 
tul său atâta timp cât el trăieşte; [...] iar dacă i-a murit bărbatul este 
liberă faţă de lege»” (Despre feciorie, XL.1, Shore, p- 60). 
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Gură d 


CAPITOLUL II 


Despre căsătorie şi feciorie 


ji Opiniile de tinerețe despre căsătorie şi 
feciorie ale Sfântului loan Gură de Aur 


Ne-am ocupat până acum de înțelegerea Sfântului lo 
e Aur față de dorinţele trupeşt, față de Eli i 
o considera drept o expresie fundamentală a Uniti- 
ji firii omeneşti, precum Şi față de multele şi variatele fi- 
sti pozitive ale căsătonei pe care le ia în discuție ală- 


anțelor trupeşti. Am constatat, de asemenea, contrastul 
marcant dintre aceste concepții hrisostomice şi cele au- 

tiniene. Drept aceea, este de neînțeles de ce Elizabeth 
Clark, proeminentă exponentă feministă a exegezei con- 


temporâne a scrierilor Sfântului Părinte, susține că intran- 
sigență acestuia faţă de căsătorie o depăşea pe cea a lui 
Augustin: „Lăsând deoparte condamnarea desfrânării, 
concepţiile lui Augustin despre căsătorie sunt mult mai 


binevoitoare decât concepțiile lui Ioan Hrisostom'”!. Cer- 


ÎN a a 
L Clark. Femeile în Biserica Primară, p. SS. Faptul că autoarea 
acestei cărți omite aproape în întregime numeroasele afirmaţii pozitive 
despre căsătorie ale Sfântului loan Gură de Aur este cu atât mai surprini- 
zátor cu cât această carte a sa este un volum din seria intitulată Mesajul 
Părinților Bisericii, al cărei editor general, Thomas Halton, afirmă 
următoarele în „Introducerea editorului”: „Singura indicație editorială 
adresată autorilor volumelor incluse în această serie a fost aceea de a-i 
lăsa pe Sfinţii Părinţi să vorbească prin propria lor voce” (p. 12). In- 
trun alt studiu al său, scris ulterior, Elizabeth Clark face aceeaşi obser- 
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cetătoarea îşi motivează această opinie explicând c 
tul loan Gură de Aur „nu a considerat că Dumnezeu 4 3 
tenționat ca oamenii să se înmulțească pe cale ta s 
şi, ca atare, el a eliminat un argument major în fay 
căsătoriei”. Iată ce citim în tratatul său intitulat 
feciorie: 
„După ce a fost creat, omul a rămas în Paradis Unda 
nu exista nici un motiv de căsătorie. El avea într-a 
văr nevoie de un ajutor, şi atunci a fost creată ea [Eva]; 
totuşi, nici în aceste condiții nua fost necesară CăSăto. 
ria. Nu a apărut acest imperativ nicăieri, ci ei au rămas 
- cum erau, fără căsătorie”, trăind în Paradis ca în rai si 


ă Sfån. 


Oarea 
Despre 


a z 4? — Enn 
vaţie eronată, de data aceasta despre Fericitul Augustin: „Deşi, întocmai 
luj leronim şi loan Hrisostom, el [Augustin] susține că celibatul este 
«superion» căsătoriei, este totuşi mult mai precaut decât cei doi, sugj. 
nánd faptul că Dumnezeu a binecuvântat căsătoria” („Teorie și practică 
fa asceti antichităţii târzii: leronim, loan Hrisostom şi Augustin”, în Re. 
vista de studii religioase feministe, vol. 5, nr. 2, Toamna, 1989, p. 33), 
! Femeile in Biserica Primară, p- 55. 
2 Sfântul loan Gură de Aur a vorbit rareori despre căsătorie aşa cum 
o face aici, numai în termenii unei relații de tip sexual între cei doi par- 
feneri de cuplu. În multe alte scrieri ale sale insistă asupra faptului că, 
înainte de căderea în păcat, Adam şi Eva erau soț şi soție, sprijinindu-se 
pe citate velero-testamentare: precum Facerea 2, 23-25, şi 3, 6 (vezi, 
spre pildă, Omilia XV la Facere, 14, unde citează Facerea 2, 23 |, Ea se 
va numi femeie, pentru că este luată din bărbatul său”), şi specificând că 
„însoţirea lor trupească s-a consumat după cădere” [PB 74, p. 202]) 
Într-un tratat de tinereţe (Împotriva celei de-a doua căsătorii, 2, Shore, 
p. 132 [SC 138, p. 168]), el precizează că „nu însoţirea trupească este 
"cea care face căsătoria, ci faptul că femeia este mulțumită cu un singur 
bărbat”. Prin urmare, JoAnn Heaney-Hunter greşeşte atunci când decla- 
ră că „loan. Hrisostom susține că, deşi căsătoria are părţile ei bune, ea 
este consecința primului păcat comis de Adam şi Eva şi că nu ar fi fost 
„necesară dacă ei: L-ar fi ascultat pe Dumnezeu; el nu clarifică însă sen- 
sul pe care-l acordă termenului «căsătorie». în toate. scrierile, sale - 
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bucurându-se de prezența lui Du 
reunării trupeșui, zămislirea de prunci HS 
naşterea şi toate celelalte forme de vät Sa 


mg 
că] erau departe de sufletele lor?! are 


În acest tratat de tinereţe, ca şi în alte luc 
de a fi hirotonit preot în Antiohia, în anul 386, Sfântul 1 
Gură de Aur susține înflăcărat fecioria ca pe cel mai se pal 
mod creştin de viață — „calea Îngerească”: „Fecioara, a 
doreşte: devine cu adevărat car împărătesc, precum Sia 
: stă lângă Hristos, precum heruvimii””. Aceeaşi idee paie. 
şi în următorul fragment din acelaşi tratat: 


ran scrise înainte 


nume, faptul că, în opinia lui, acest termen se referă do 
a uale dintre soți” („Neascultare şi blestem sau afecțiune 
k an Hrisostom, căsătoria, şi păcatul”, p. 173). 

! Despre feciorie, XIV.3, SC 125, p. 140 (Shore, p. 21). Sfântul 
loan Gură de Aur adaugă aici că Dumnezeu ar fi putut cu ușurință în- 
mulți neamul omenesc în Paradis prin alte mijloace, fără să fie nevoie 
de actul sexual în sine. În această privință, Bruno H. Vandenberge 
(vezi lucrarea sa Saint Jean Chrysostome er la Parole du Dieu, Paris, 
Les Editions du Cerf, 1961, pp. 123-124) împărtăşeşte viziunea lui 
Elizabeth Clark, bazându-și şi el întreaga argumentaţie pe acelaşi 
fragment, deci ienorând în mod evident toate celelalte scrieri hrisos- 
tomice în care este vorba despre căsătorie, Revenind la aceste scrieri, 
să precizăm că Sfântul Părinte face referire la ideea sa de tinereţe, le- 
gată de faptul că în Eden nu au'existat relaţii sexuale, şi în câteva din 
Omiliile sale la Facere, cu osebire în cele scrise imediat după hiroto- 
nirea sa ca preot, în 386: Omilia XV, 14 (PB 74, pp. 202-203, şi Omi- 
lia XVIII, 12-13, PB 82, pp. 10-11). În rest, din câte ştiu eu, nu repetă 
nicăieri această susținere, iar dacă totuşi a făcut-o, nu este vorba de- 
spre o poziţie dogmatică, ci pur şi simplu, cred eu, despre opinia sa 
privitoare la faptul că, în Eden, Adam şi Eva au trăit „ca îngerii”, 

- “Despre paza fecioriei, 9, Clark, leronim, loan Hrisastom şi priete- 
nii lor, p. 237, În aceeaşi ordine de idei, trebuie specificat și că Sfântul 
loan Gură de Aur stăruie asupra faptului că toți oamenii sunt chemaţi să 
ducă o viață „îngerească” de virtute, el numindu-i „îngeri” şi pe sfinți. A 


ar la relaţiile 
sufleteasca: 
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„Ce poate fi mai dulce, mai frumos, mai străluci, 
decât fecioria? În adevăr, ea străluceşte mai putemi 
decât razele soarelui. Ea ne strămută din toate lucru ie 
lumeşti, în timp ce ne pregăteşte să privim so 
dreptăţii cu ochii curați. 

În aceste scrieri, deci, căsătoria este adeseori zugravi 
în culori negative, Sfântul Părinte numind-o „Veşmânt sa 
trivit muritorilor şi sclavilor”: 


arche 


„Înţelegeți întemnițarea şi robia neînduplecată, g. 
tuşele care îi înlănțuie pe fiecare dintre cei doi? Căci că. 
sătoria este într-adevăr un lanț, nu numai datorită mulţi. 
tudinii neliniştilor şi grijilor zilnice, dar Şi pentru că eaii 
forțează pe soți să se supună (hypokeisthai) unul altuia 

ceea ce este mai aspru decât orice alt fel de robie.” 


El insistă asupra faptului că fecioria este o binefacere 
superioară căsătoriei: 


DA E 
se vedea, de exemplu, Omilia Tla Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 55 („Să pu- 
nem în practică, dar, viața Ingerilor, virtutea Ingerilor, conversaţia Înge. 
rilor”), Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia XII, PNPN |, 
XIV, p. 42 („Căci acela este felul pe care l-a introdus Iisus Hristos aici 
jos, acelea sunt legile pe care le-a stabilit El şi morala pe care a înteme- 
iat-o, încât cei ce-L urmează şi | se conformează devin imediat îngeri și 
asemănători cu Dumnezeu, atât pe cât îi este posibil omului”), şi Scrie- 

sori către Olimpiada, VIIL.7, SC 13, ed. a 2-a, p. 184 („lisus Hristosa 
venit pe pământ pentru a face din oameni îngeri, şi pentru ca felul de a 
trăi acolo sus să fie impământenit aici jos”). 

! Despre feciorie, XKE T, Shore, p- 29 (SC 125, pp. 160-162). 

2 Despre feciorie, XIV.5, Shore, p- 22 (SC 125, p. 142). i 

3 Deja din aceste tratate de tinerețe se poate observa deosebitul 
accent pe care-l punea Sfântul Părinte asupra supunerii reciproce in 
căsătorie — iar nu pur şi simplu pe supunerea femeii față de bărbat 

(despre acest subiect vom discuta pe larg în Capitolul al VII-lea). 

4 Despre feciorie, XLI.I, Shore, p: 61 (SC 125, p. 236). Veziși 

Către cei care atacă viața monahală, 111.17, Hunter, pp. 165-166. 
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dd 


Fecioria este la fel de superioară (krei 

1 at este cerul față de pământ a0 ron) căsăto- 
gei pe Cât es tā de pământ, îngerii fata q 
menii— şi» pentru a folosi cuvinte mult mai putem 
este cu mult mai distinsă. [+] Ingerii nici nu se iai 
că, nici nu se mărită (Matei 22, 30); acest ucr Ser 
valabil şi pentru fecioare. Îngerii stau în Sie 


. : TIN: = 
lângă Dumnezeu şi II slujesc; la fel şi fecioarele, mi tă 


Deosebit de important este însă ca aceste scrieri de ti- 
reje să fie studiate în contextul lor specific. Ele au fost 
ii use în duhul înflăcărării tinereşti a monahului loan 
pr nu împlinise încă 30 de ani şi care trăia de câțiva ani 
ca pustnic în peșterile dimprejurul Antiohiei. În aceste 
teri viețulau numeroşi asceți creștini care se străduiau 
sa trăiască un nou martiriu, acela de a muri zilnic față de 
atimile trupeşti, dând astfel mărturie lumii întregi despre 
aceea Că, într-adevăr, creştinismul este un mod de viață 
esențial diferit de modurile lumești de viaţă. 
Entuziasmul arzător cu care aceşti mii de monahi îm- 
brățişau asceza în secolul al IV-lea este dificil de înțeles 
ntru noi, cei de astăzi. Sfântul Pavel Pustnicul, Sfântul 
Antonie şi alți Sfinți Părinţi ai Pustiei Egiptului erau deja 
eroi bine cunoscuți; întrețesute cu ziceri înțelepte uluitor 
de simple, povestirile despre strădaniile lor ascetice se 
răspândiseră deja în tot Imperiul. Pilda lor era urmată din 
multe rațiuni: teologice, spirituale, practice, eshatologice. 
În acest context, este lesne de înțeles de ce scriitori pre- 
cum Părinţii Capadocieni şi Sfântul loan Hnisostom elo- 
giau meritele fecioriei. 
In condiţiile date, căsătoria — aflată la polul opus celi- 
batului — nu putea fi descrisă în termeni laudativi. Ce rost 


"Despre feciorie, X:3-X1:1, Shore, p. 14 (SC 125, p- 124). 
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ractic ar fi avut elogierea căsătoriei în texte adr 

unor monahi care aveau trebuință de spri jin şi îieu 
ntru a-şi menţine votul celibatului? Această Teniu 
înțeles necesitate de a-i sprijini era intensificată de dk 
ile negative ale Sfântului loan Hrisostom despre rasa 
ericuloasă şi ruşinoasă a syneisaktism-ului — convie ica 
rea călugărilor şi a călugărițelor în aceeaşi mănästi 
care constituia O gravă ameninţare la adresa bunei sat a 
ţii a monahismului. De altfel, Sfântul Părinte a şi i 
două tratate îndreptate împotriva acestei practici: Cali 
călugării care locuiesc la un loc cu călugăriţe! 3 E 
în Călugărițele nu trebuie să locuiască la un loc cu F 
lugării) şi Despre paza fecioriei). La începutul n 
de-al doilea tratat, Sfântul Părinte se plânge în legătură ci 
fecioria în cuvinte ca acestea: „Această stare, care i: 
mai onorabilă (semnotera) decât căsătoria, este întinată și 
călcată în picioare, încât femeile care se mărită au ra 

să fie considerate mai binecuvântate [decât fecioarele]'* 
Alte două lucrări în care Sfântul Ioan Hrisostom lau- 
dă fecioria şi subliniază greutățile căsătoriei sunt ceje 
două scrisori adresate prietenului său apropiat Teodor 
(ulterior episcop al Mopsuestiei), care îşi depusese votu- 
rile monahale o dată cu el, dar care era pe punctul de a 


1 Aceste monahii erau numite syneisakrai (iar în limba lațină, 
termenul este subintroductae). za Pa 

2 Textele greceşti ale acestor tratate se află în PG 47.495-532 
Traducerea lor în limba franceză, ca şi a unei exegeze greceşti aduse 
la zi, aparţine lui Jean Dumortier (Saint Jean Chrysostome: Les Co: 
habitations suspectes; Comment observer la virginité, Paris, Société 
d'Edition „Les Belles Lettres”, 1955). Traducerea tratatelor în limba 
engleză îi aparține lui Elizabeth Clark, care le-a inclus în cartea < 
Ieronim, loan Hrisostom şi prietenii lor, New York, The Edwin 
Mellen Press, 1979, pp- 158-248. 

3 Despre paza fecioriei, 1, PG'47. 513D (Clark, op. cit, p: 20). 
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unta la „calea îngerească” dava 
reni numită Hermiona!. Probabil în 
ului apel al prietenului său, Teod 


Soste pentru a fe: 
parte datorită vi- 
Or s-a răzgândit în 
întelegem deci motivele care îl determinau 
ioan Gură de Aur să aibă (9) atitudine negativă 
storie în aceste scrieri de taia re ale sale. Este însă re- 
marcabil că, Ve =n i poale = celibat ŞI dedicat aces- 
pi mod de viaţă, el ne înfăţişează o viziune deosebit de 
inălțătoare despre căsătorie în scrierile sale de maturitate, 
completate 1n perioada cosmopolitanei sale slujiri preo- 
teşti în Antiohia ŞI Constantinopol — aşa cum am văzut în 
Capitolul al II-lea. Această dezvoltare semnificativă a 
îndirii sale este complet ignorată sau înlăturată de către 
Elizabeth Clark, Elizabeth Castelli, Peter Brown şi alți 
comentatori care preiau opiniile acestora, De exemplu, 
atunci când Elizabeth Clark afirmă în studiul său intro- 
ductiv la tratatul Despre feciorie că „mai târziu în cariera 
Sfântului loan Hrisostom, numeroasele sale Comentarii 
şi Omilii la Facere şi la cărțile nou-testamentare, precum 
şi omiliile în care elogiază sfintele şi martirele creştine — 
toate acestea glorifică asceza”, o spune într-un asemenea 
mod, încât sugerează ideea că nu există de fapt nici o deo- 
sebire: între viziunea hrisostomică de tinereţe despre căsă- 
torie şi cea din perioada maturității. 

Adevărul este că, deşi Sfântul Ioan Hrisostom era 
convins de superioritatea fecioriei consacrate asupra că- 
sătoriei, şi deşi o considera drept cel mai înălțător mod 
creştin de viață, scrierile sale de maturitate ne oferă o 


pe Sfântul 
despre că- 


Către Teodor cel căzut, I-II, PG 47.277-316; PNPN |, IX, pp. 
87-116; SCI: 
Shore, p. X (Introducerea a fost scrisă de Elizabeth Clark). 
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rea 


= PETS 7 
: -x căsătoriei . In pa > 
viziune mult mai favorabilă CESE Sor ps aceasta cico EE TS 
se datorează desigur me RESOR < Printre gvei în interp area hrisostomică la Face 
tii auditoriului său; era mai tresc sa laude te 


aude vir. asemenea, să ne reamintim că Părinti: paz 220-220. 
ple vasătoriei atunci când oe z uoaa cresti, concept! total negative despre cokane nu en 
nă a cuplurilor căsătorite din nahilor, aşa Santino rungt MIR RE ZEI CA ȘI ale căderii în păcat? Suzi po- 
decât atunci când. se:2dres "Este, de Ape n tat, Sfântul loan Gură de Aur subliniază negrăi modiy 
tâmpla în scrierile de tinerele: il z a mar Posib] a lui Dumnezeu, care a continuat să ERSE, bunătate 
ca, pe măsură ce păstorea fami ştine din turma virii Sale asupra oamenilor chi a milosti- 


ce-i fusese încredințată, să i se fi intensificat apreciere 


£ ar dupå A 
lol À j-au călcat porunca, trădând RE n şi Eva 
față de căsătorie Şi faţă de potenţia ul acesteia de a cop. dase. După căderea protopărinţilor noştri a le-o acor- 
stitui una din căile spre sfinţenie. cultării, Dumnezeu a făcut tru păcatul neas- 


: ; pul omenesc muntor & a 
căcios pentru a-l smeri pe oameni, sei stri- 
l e aduce 


aminte de neputinţă şi slăbiciunea lor (ca să devină astfel 
e 


2. Au existat relații sexuale în Eden? mai dependenţi de 1) i Dent a a 

; iască la nesfârşit. lată ce ne spune în acest sens r = 
ivi j ă din Omiliile sale la Corinteni I; paua 

În acest context privind lucrurile, să vedem care sun 


concepțiile. hrisostomice de încep. despre CASăto iei „lar aceea că trupul muritor nu este o piedică în ca- 
femei, în general. În primul rând, oare ipoteza sa conform lea virtuţii, ci îi păstrează pe oameni înfrânați și înțe- 
căreia nu a existat intimitate trupească în Eden submi- lepți (sophronizei) şi le este de mare folos, se vădeşte 
nează viziunea pozitivă asupra căsătoriei — aşa cum sus- din cele ce urmează. Dacă singură nădejdea nemuririi 
tine Elizabeth Clark” Adevărul este că din moment ce nu l-a ale Adam la o trufie atât de mare, atunci, 
există nici O îndoială în privința convingerii Sfântului Pă. a ar fi ost nemuritor i realig la ce măsură a în- 
rinte privind faptul că, în Eden, Eva era soția lui Adam, Saane (apeiga aa ajuns el? ay cüm stau lu- 
această convingere a sa vine în sprijinul ideii că matrimo- Za ca Pes aE y poți panelpi de păcatele 
niul a fost instituit mai mult pentru mângâiere reciprocă, S si ip rari să feet 
într-ajutorare şi unitate a cuplului decât pentru zămislirea ci iliiei reni tea Smet za Sg mij (se 
de prunci, după cum reiese din accentul pus pe crearea Ş 3 p 


ES A 


coins dii s np 

! : i. i Omilia XV.la Facere, PB 74, pp: 195-203. 
J. Quasten, spre pildă, afirmă următoarele despre Omilia XX la > Este foarte probabil ca această Viziune a consecinţelor căderii 

Efeseni: „Această omilie este deosebit de importantă în contextul in- omului să fie motivul principal care a împiedicat totdeauna Biserici 

vățăturilor hrisostomice despre căsătorie. Este un cod moral pentru 


Ortodoxă să dezvolte o doctrină a totalei depravări a omenirii dup: 
soți şi o demonstraţie a conceptului hrisostomic ideal despre căsălo- i 
rie” (Patrologia, yol. II, p- 447). 


căderea în păcat a protopărinților noştri — lucru care nu s-a întâmpli 
însă şi în Biserica Catolică. 
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ÎN 


; ai): Dar dacă ai fi Păcătyuit = 

înţelepteşte] (apron le tale ar fi fost ned dl în. în mod similar, afirmă Sfântul ` 
tr-un: trU neata i el. punăvoinței dumnezeieşti față de a iata a Dunătăţii s 

nic mai de Gu ; datorată lui Hris | rea irupească i-a fost dată omului PNR omenesc, inson 
Însă cea mai mare binefacere 'oloaică TIStos Dom, care îi dezbinase pe bărbaţi şi fe Upa căderea din ți- 
tituie faptul că moartea biologică, consecință SA mei atât de zi 


Câştigul este mai mare decât paguba.” 


S EVT E < uni întreolaltă; i-a fost d v; 
Pacari poruncii dumnezeieşti şi a căderii omului în pa, Ai atracția lui Adam faţă de Eva a dată peniru a ene 
cat, este acum O sole he ie. ţia de respingere provocată de Bise astfel reac- 
Căci cel rău, diavolul, l-a invidiat pe Om pentru e urta din cauză că-l ispitisel, Şi Datu n acesta i- 
aa în rai şi, deschizându-i orizontul unei făgăduine mislirea pruncilor. Relaţiile trupeşti devin d al de ză- 
mai mari, l-a îndepărtat de binecuvântările care îi fuse. nou care îi leagā pe oameni unul de celălalt. De liant 
seră încredințate. [...] Dar Dumnezeu, din iubirea Sa de aici că dorința a SS şi, prin extensiune, ţii pa 
oameni (ha philanthropos theos), nu a încetat să Poan săşi, NU e a solut deloc diser aiet g sa ia 
de grijă neamului omenes?. El i-a arătat diavolului câ, | Ada y Din întrețineau relații intime înainte de căde. 
de nebuneşti îi erau încercările, iar omului i-a arătat că rea în ae -1 aps Sei am Văzut în cele de mai sus. Sta 
de mare este grija Sa în privința lui, căci prin moarte tul SEA ig: e a nutrea un respect deosebit tă : 
El i-a dat viață veşnică. Observați: diavolul l-a gonit pe pes o orințelor trupesti şi a relațiilor intime 2 
om din Paradis, dar Dumnezeu l-a condus spre raj, de cuplu, în cadrul căsătoriei creştine. i Azi ue 


! Omilia XVII la I Corinteni, PG 61.144A-B (PNPN 1, XII, p 
99). A se vedea Despre Botez, V-15, SC 50, ed. a 2-a, p. 208 (SCA 
31,p.86— „Cel mai mare rău către care este aplecată firea omeneas- 
că este trândăvia. Drept aceea, dintru început [imediat după cădere), DD 
lubitorul de oameni Stăpânul nostru [ho philanthropos despotes) a < ocum în prezent, îi salvează pe cei na ice cir za i j 
pus un fel de stavilă neamului omenesc și, în iconomia alesei Sale i gn ps la z at AEN ile aoe kira 
purtări de grijă, l-a osândit pe om la trudă şi sărăcie, arătând astfel faţă de gravitatea unei asemenea catastrofe, iar pe cel care a suferit-o 
grija mare a providenţei pentru mântuirea noastră”), Omilia XXIII la l-a primit cu dragoste, cu braţele larg deschise [...]. Apoi Dumnezeu a 
Romani, PNPN 1, XI. p: 515, Omilia XVIII la Facere, 1-10, PB 82, 
pp. 3-10, şi Omilia X1.3 la Statui, PNPN 1, IX, pp. 413-414. 


5 


făcut câştigul mai mare decât paguba şi a adus firea noastră înaintea 
tonului împărătesc” (p. 179). 


2 Despre Botez, 11.7, SC 50, ed. a 2-a, p. 317 (SCA 31, pp. 4546) t Optiliq XXVI la'l Corinteni, PNPN |; XII p- 151 („Duşmănia 
Vezi şi Omilia 1 din seria „Diavolii nu conduc lumea”, PNPN 1, IX, care era pe calesă se nască [...] a luat-o Dumnezeu prin această hotă- 
pp. 179-181, unde Sfântul loan Gură de Aur vorbeşte despre căderea râre, ca şi prin dorinţa pe care a sădit-o în noi, în acest fel dărâmând 
în păcat ca despre un naufragiu care a avut loc într-un port, din n- zidul despărțitor [dintre bărbaţi şi femei], vreau să spun, resentimeni- 


elijență, iar despre Dumnezeu, ca despre un om nobil şi generos, Cart tul provocat de păcatul ei [al Evei]. = 
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———... tt COC O | 


| 
3. perspectivă hrisostomice integrală despre moi EDEA Cn Va PAR NENEA decât Căsătoria! 
_isărârie şi feciorie Pat e de viaţa lumească. Elie a griji şi fă 
Ce concluzie SC poate trage despre concepţiile de ma. pan tare iale drept stofa 
Ce Coe Sfantul ui loan Hrisostom, privind relativa su. AR viata în eae ontologic datorită asociată 
turitate ăsătoriei sau fecioriei? Încercând o evalu; alpi ist Er gerească şi datorită. legă i ieriieă, 
rioritate a 2 Se amintim în primul rând că At | moartea = căci din căsătorie rezultă copii ni sale cu 
a acestor cops: ppu descrieri, pril ejuite de elogiul AR legătură inexistentă in cazul fecioriei?, Totuşi ri muri =, 
toiul celor ea “le de tinereţe, ale neajunsurilor = inte le aminteşte monahilor că ceea ce are de aran Pā- 
T PA E K n căsătoriei, Sfântul Părinte nu a | tanță este ta sa dacă este lipsit de vinule per Pr 
ie niciodată căsătoria drept nepotrivită sau nocivă, În i ei a a un trup aa 
fapt, el îi mustră pe eretici care fac asemenea afirmaţii: pie entru că v-am logodit unui si ilia la I Corinteni 11 
marcioniţii+ gnostici rigoriştü, ençratiții, maniheiştii ete. | 2 (P e ea 1 Singur bărbat, ca să vă în. 
El argumentează că, dacă ar fi rea căsătoria, ar însemna ca fâțişez ta feciorie”, ne lăm eprihănită”), vorbind 
E PE care doresc să facă binele să rămână necăsăt oriţi „adevără A , urește asupra acestui punct: 
Aceasta ar însemna Că fecioria să nu mai fie consecința | „El [Sfântul Pavel] nu spunea aceste lucruri referi 
unei alegeri proprii, devenind astfel o obligație nedemnä du-se- la fecioare, ci la întregul trup (pleroma) al Bi n 
de nici O răsplată. lată ce afirmă Sfântul loan în legătură icii întregi. Căci sufletul nestricăcios (aphthoros) ut 
cu cele de mai sus: feciorelnic, chiar dacă [persoana] este căsătorită, este 


feciorelnic în esența (ontos) fecioriei, în ceea ce are 
aceasta mai minunat (rhaumasten). Căci fecioria tru- 

ască este doar însoțitoarea (epakolouthema) şi um- 
bra (skia) fecioriei sufleteşti, care este adevărata (ale- 
thes) feciorie. [...] Să fim deci fecioare în acest fel, al 
adevăratei (alerhe) feciorii. Căci Dumnezeu caută fe- 


ciona sufletului” . 


„Cel care defăimează căsătoria micşorează şi slava 
fecioriei, iar cel care laudă căsătoria măreşte admirația 
pentru feciorie şi o face mai impunătoare (lamproteron), | 
Căci ce apare drept bun în comparație cu ceva inferior 
(io cheiron) nu va fi foarte bun, dar ce este mai bun 
decât ce este considerat bun este peste măsură (sphodra) 


de bun, adică ceea ce arătam că este de fapt fecioria”.. 


Prin urmare, în scrierile sale de tinereţe, principală co- TERREI nE E E ANTE NE i à 

x NDES 0 pica $ Astfel, fecioria are o dimensiune eshatologicã; făcând cunoscut 

ordonată este aceea că, în timp ce căsătoria este bună, fe- pe pământ într-un mod tangibil o parte din viaţa dusă în ceruri, unde 

cioria este şi mai bună, în principal deoarece fecioria este nu va mai fi însoţire trupească, ci oamenii vor fi ca îngerii. 

| area pp. XIV-XV (Introducerea a fost serisā de Elizabeth Ca) 

i | Do EVUL la, Eureiv PG63202A;G(ENEN k XIN, p; 99: 
Despre feciorie, X, Shore, p. 13 (SC 125, p- 122). Sfântul loan Gură de Aur o încuraja pe buna sa. prietenă, janta 
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n S 


= 


n îndemnurile sale împotriva practicii 
2 til părinte ne învață: „Cauza tu 
-lelor este aceea că fecioria rămâne doar'cu nume- 
turor relelo ne definite de condiția trupească — adică 
le, şi toate su in valoros (elachiston) al 


iuți 

ul cel mat P 4 pa ai 
exact de U op ce lucrul mai de'trebuință şi care o 
feciorie! — 


sis sl $ 
: -" este cu totul neglijat” . In pl 

al de lin es = us, 

e iri deja. Sfântul Ioan Gură de Aur nu. 
aşa cum am > indiferent de circumstanțele biolo. 
trea convingerea ii duce o viață de înaltă virtute și 
a la fel cu monahii“. Referi. 

astfel pot rr dintre căsătorie şi moarte, este din nou 
tor la legă a rspectiva hrisostomică în totalita. 


arsă invocă R Za c ă 


e ee E ee a A FIER 


r i printre ceata îngerilor”, deşi era vădu 
Olimpiada, pieirii Pavel şi Hristos Însuşi spun că virtu. 
aio a cai însemnată componentă a fecioriei, iar nu condiţia fi. 
ia a biologică în sine (Scrisori către Olimpiada, VUL.4, SC 13, 
-a, pp- 173). 
Ce FE A trai L PG 47.515A (Elizabeth Clark, op. cit. p. 
210); vezi şi Despre feciorie, IV-2+ Shore, p. 6 (SC 125, p. 104 - „Căci 
postul şi fecioria nu sunt nici bune, nici rele în sine, ci acestea vin din 
roaireseos) în care este practicată fiecare dintre ele”). 
A se vedea nota 2 de la p- 140. O altă referire explicită la acest 
subiect se găseşte în tratatul Către cei care atacă viața monahală, 
II.14, Hunter, pp. 156-160: „Vă înşelați și greşiți mult dacă credeți 
cumva că există unele cerințe pentru cel care trăieşte în lume şi alte 
cerinţe pentru călugăr. Deosebirea dintre ei este că unul este căsătorit, 
iar celălalt nu; cât priveşte celelalte privințe, vor da socoteală şi unul 
şi altul la fel [...]. Căci toți oamenii trebuie să ajungă în acelaşi loc! 
Ceea ce răstoarnă toată lumea cu susul în jos, faptul că persistă ideea 
că numai călugărului i se cere o mai mare desăvârşire, în timp ce res- 
tul oamenilor au voie să trăiască în delăsare şi nepurtare de grijā. Dar 
nu este adevărat! Nu este așa! Ci, după cum spune Apostolul, tuturor 
ni se cere aceeaşi luare aminte” (pp. 156 şi 158). 


De asemenea. 
syrieisaktism-ului» 


148 


-a dăruit toare în folosul nostru 
ntru creștini nici moartea nucon 
ia împărăției cerurilor. 
u$ în al doilea rând, în privința grijilor lumes; ; 
rământări inerente vieții conj acom 
PA Sroblematică practică: bronam e oiva ple- 
eşti căsătorit . Tonul scrierilor sale de tin dacā 
e acest subiect (al inevitabilelor fră ae se ocu- 
ifice căsătoriei) era deosebit de emfatic a: Şi griji 
ate lesne constata dacă le comparăm cu tei pa se 
uritate, care sunt mai sobre. În scrierile de ti ma- 
catorul ierarh perorează cu înflăcărare ii „predi- 
„[Pentru cei căsătoriți] există multe alte greutăţi, de 
care, chiar dacă cineva ar vrea să se f pe ca 
uşi în totalitate. Problemele matrimoniale sunt ca a 
păcinii care ți se agaţă de haine când treci peste un gard 
viu. Când încerci să desprinzi pe unul dintre ei, întor- 
cându-te, se prind şi alții de tine. Aşa se întâmplă şi în 
cazul celor căsătoriți: dacă scapi de o problemă, te 
străpunge alta. Dacă te ferești de un necaz, dai peste 
altul. Într-un cuvânt, este cu neputinţă să afli o căsăto- 
rie lipsită de orice neplăcere (aedias) . 


ne 


au d 


PD a a 
t Spre pildă, în tratatul Către cei care atacă viața monahală, 1.15. 
Hunter, p-161, Sfântul Părinte declară ritos: + ep aceea, din moment 
ce am arătat limpede că avem aceleași responsabilităţi ca şi călugării, să 
alergăm spre această cale mai uşoară [a monahismului): să ne 
conducem fiii pe acest drum; să nu-i aruncăm în mare, să nuri | 
spre adâncurile răului, ca şi cum ne-ar fi potrivniei sau Neama E 
? Despre feciorie; LUL-8, SC 125; p. 298 (Shore, p. 87); zi n 
spre feciorie, XLN.2, SC 125, p. 256 (Shore, p: 70 — „Atunci 
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La un moment dat, în tratatul Despre feciorie, sa 
Părinte afirmă cu tărie că este imposibil ca un om căşa ll 
rit să ducă o viaţă în afară de păcat: „Cum este cu pu 
ca el, aşa lovit cum este de o furtună (zale) atât de p, Ë 
nică [de probleme legate de starea matrimonială), și er 
ritor de a o birui; să nu se întineze de noroiul (ripat! 

păcatelor”'?' gara irie ) 

Mai târziu totuşi. 1N timpul slujirii sale e, 
antiohiene; călăuzitorul spre mântuire al obştii creştine S 
înfăţişează un tablou mult mai optimist: 

Caută mai întâi cele ale lui Dumnezeu, iar 
omeneşti vor urma CU multă uşurinţă. Forme 
(rhythmize) femeia, căci numai astfel se întăresc tere, 
liile casei (syngkroteitai) „[...] Dacă deci în acest fej 
administrăm (dioikomen) casele noastre, vom fi dest; 
nici de a avea priveghere şi asupra Bisericilor, căci « 

casa este o mică biserică. Numai astfel şi bărbaţii Şi fe. 
meile se fac buni şi se întrec unii pe alții (pantas In. 
perbalesthai)'” : 


Cele 
ază și 


a E IF SED POPI E Oar eaaa 
țelege bine cât de mare impediment [empodion] în calea virtuții sunt 
femeia şi grijile [phrontides] pe care ea le atrage după sine”). 

! Despre feciorie, XLIV.2, SC 125, p. 252 (Shore, p. 68). 

? La diateza activă, acest verb înseamnă „a îmbina, a uni, a lega 
întreolaltă”; „a consolida, a închega, a asigura” (Lampe, p. 1274). 

` Omilia XX la Efeseni, PG 62.143A (Roth, p: 57). A se vedea 
Omilia X la Il Timotei, PG 62.662B (PNPN 1, XIII, pp. 517-518), 
unde, după ce descrie deosebitul efort de a nu ne lăsa traşi în jos du- 
hovyniceşte de grijile căsătoriei, concluzionează în felul următor 

„Dacă vei fi puternic, dacă vei fi vigilent, vei respinge pe unele (in: 

cercări] şi vei lăsa deoparte pe altele, scăpând de toate ca o pasăre”, 

dar și Omilia X la-1 Timotei, PG 62.549A (PNPN. L, XIII, p. 438 - 

„Şi este foarte cu putinţă acest lucru, anume ca bărbatul să-şi dirijeze 

conduita astfel, dacă doreşte cu adevărat. Căci după cum, deşi avuţia 
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Iar în timpul slujirii sale co 
unele ca acestea: „E olosiţi căsătoria cu chir 
fi primii în împărăție”. Sfinţii Priscila si aoao t5 şi veţi 
şi bărbatul ei, care slujeau ca misiona acvilă: 0 femeie 
mară, Şi care sunt menționați în Fane In Biserica Pri- 
16, 19 şi Romani 16, 3-5, sunt dați ` 2-3, | Corinteni 


te cuplurile: 


„Căci este posibil ca şi cei căsătariu: 23 | 
(gennaios) şi vrednici di e inta A Sp fie distinşi 
ei: Vezi, apoi, cum au fost aceia [Priscila și Acvit a 
sătoriți şi au devenit respectaţi, şi totuşi cr Aa 
lor. era departe de a fi respectată, ei sia Enea 
corturi». Dar virtuțile lor au acoperit toate ăcători de 
i-au făcut mai strălucitori decât soarele. Şi TRN şi 
ţia lor, nici căsătoria nu le-a dăunat în nici A 
dragostea pe care le-o cerea Hri E 
podies ie | Hristos, pe aceasta au do- 


NStanţi nopolitane 


Chiar în tratatul Despre feciorie, nu numai că afirmă 
posibilitatea ca soțiile să viețuiască în deplină virtute, dac 
declară de asemenea că prin pildele şi învățăturile pe care 
le vor oferi, ele vor putea aduce pe soții lor la c di e 


îngreunează intrarea în Împărăția Cerurilor, totuși nu puţini sunt bo- 
gaţii care au intrat în ea, tot aşa e şi cu cei căsătoriți”). 

! Omilia VII la Evrei, PNPN 1, XIV, p.402. 

2 Omilia XXX la Romani, PG 60.664D (PNPN 1, XI, pp. 
550-551). Vezi şi Omilia XXI la Efeseni, Roth. pp. 69-70 (Vreti 
cumva să vă dau exemple de bărbaţi ale căror vieți au fost modele de 
Virtute, chiar dacă au trăit în lume? [...] Mă refer la sfinții bărbaţi din 
Vechiul Testament. Câţi dintre ei, deşi au avut soții şi copii, n-au fost 
cu nimic mai prejos decât cel mai mare dintre pustnicii asceţi?”). ln 
Omiliile la Facere. PB 82, Sfântul Părinte laudă în nenumărate rän- 
duri marile virtuți şi neasemuita bunătate a lui Noe, Avraam şi Lot- 
toți bărbați căsătoriţi. | - 
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ieruind cu el ca soție va fi ca în st 
sa 2 uaecuască bărbatul, ci demonstrând deschis că-i 
trăieşte viața potrivit Sfintei Scniptuni-! [+] Este Posibi] 
ca soțiile să manifeste aceeaşi râvnă şi să se bucure de 
aceleaşi privilegii [precum Sfânta Priscila, care ka 
adus la credință pe Apollo» vezi Fapte 18. 24-26) [...] 
arătând multă înțelepciune (philosophia) şi multă răb. 
dare. disprețuind necazurile (peristaseon) căsătoriei şi 
hotărârea de a-şi îndeplini misiunea până la capăt, de 
la început la sfârşit — Şi anume să aducă sufletul parte. 
nerului ei de viaţă (synoikountos) la mântuire. 
Sfântul Părinte afirmă în mod repetat că toți oamenii 
au aceeași capacitate de a creşte duhovniceşte, indiferent 
de circumstanţele biologice sau de starea lor civilă = fie e; 
căsătoriți sau nu: 
„Nu-ţi spun cuvinte grele de împlinit. Nu-ţi spun: 
«Nu te căsători!». Nu-ţi spun: «Părăseşte oraşele! Nu te 
mai ocupă cu treburile publice!». Dimpotrivă, îţi spun: 
«Stai în mijlocul oraşelor, ocupă-te cu treburile publice, 
dar fii virtuos!» Vreau ca cei care trăiesc în lume să fie 
mai virtuoşi (mallon eudokimein) decât cei care popu- 
Jează munţii [pustnicii asceți]. [...] Nu spune: «Am fe- 
meie; am copii, trebuie să am grijă de casă! Nu pot să 


-| Despre feciorie; XL-VU.2, SC 125, pp. 264-266 (Shore, p. 73). 
Vezi şi Omiliile la Ozia (Azaria), IV.2-3, SC-277, pp: 148-153, în 
care. întreabă, retoric: „Îţi este căsătoria obstacol? Femeia ţi-a. fost 
„dată spre ajutor, iar nu drept capcană” (p. 148). In continuare, Sfântul 
Părinte observă că Isaia, Moise, Avraam, Petru, Filip erau toţi căsăto- 
riți şi încheie astfel: „Dacă femeia ta este evlavioasă, ea iţi este de 
mare ajutor. Şi dacă nu este eylavioasă? Fă-o tu să fie! Oricum ar fi, 
n-ai nici o scuză [nu trebuie să invoci căsătoria drept scuză atunci 
când nu înaintezi pe calea virtuții)” (p. 152). irita ai 
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egală a însuşirilor duhovniceşti, a h 


mai fac Și asta». De n-ai avea niciuna i 
dar dacă eşti un om trândav (hatin aceste Sii 
o ispravă! De-ai avea toate aceste eri. 


vrednic (spoudaios), vei fi şi virtuos! a dacă eşti om 


iere ma Kp nsi 
cere: sa g: tragere de inimă (gnomes)! Na a loni se 
utea împiedica: nici vârsta; nici Rit $: imic TU te va 


nici împrejurările vieţii, nici alteey Ei nici, bogăția, 

În căutarea virtuţii, cuplurile căsători 
„vantaj solid asupra celor ASENA “romun 
meniu: înfrânarea dorințelor trupeşti. Cù aut do 
pragmatismul său caracteristic, Sfântul loan Gură de Av 
sugerează în acelaşi tratat că cei căsăt iti SE gel ai 
mai lesne să facă faţă acestei probleme, izimiesg a ul 
arătam mai înainte, căsătona permite Ep SOOS aa 
plină a pasiunii trupeşti: mai stare: azi 


„Ni nurnai diavolul este cel care-i Păsțuieşte pe c 
necăsătoriți. Boldul (oistros) dorinței (Epirhymias) face 
Comentariu la Evanghelia - după Matei, Omilia. XLIII- PG 
57.464B (PNPN 1, X, p. 278). A se vedea, de asemenea at IA 
la Evanghelia după- Matei, Omilia VII. PNPN |. X, p. 49 („Pavel ne 
porunceşte să fim în toate ca monahii”), şi Comentariu la Evanghelia 
după Matei, Omilia LV. PNPN 1, X, p. 344 („Poţi trăi şi în oraş şi să 
duci viața pe care o duc monahii în pustie, să pui în practică filosofia 
lor, poţi avea şi soție, poți locui în casă şi în lume şi să AES. să 
ti, să fii cu inima zdrobită”). În ceea ce privește SI! urea 
epal a însușirilor du „a harismelor care sunt la îndemâna 
oricărui om, indiferent de circumstanțe! vieţii sale, vezi Omilia I la 
Timotei, PNPN 1, XIII, p- 411, Omiliile XX şi XA n Bomani; ESEN 
1, XT, pp--499-502, Omiliile X şi XI la Efeseni, ENE ATU RP: 
99-106, şi Omilia VI la Faptele Apostolilor, PNEN 1,.Al pp 


În Capitolul al. Vi-lea; vom trata detaliat acest subiect legat de faptul 


că nu există deosebire între: femei Şi bărbaţi în privința. darurilor 
duhovniceşti. sară z? 
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| z - 
neas -asistențã. Este limpede colo nu vezi ce se vede într-o casă indiu. 
toți că nu SUI to Je putem obține, deoarece îngăd cu adevărat sfinți ŞI ingeri printre Oameni. Acolo 
de lucrurile RE cartă de ele face ca sufletului să nE a teamă de magistrați, trufie a tije Nu exis- 
ința de oy ] Aceasta este prima pricină pentru că sclavilor, tulburări iscate: de femei sau lor, teroare a 
p = pice seninătate la cei căsătoriți. A aie mic din toate gecsin nu este acolo, ci Sms t-J Ni- 
aflăm m că atunci când focul dorinţei trupești a até de rugăciune, imne şi mireasmā este plină- 
ajun la apogeu, urmează actul sexual Care a Nimic trupesc nu este acolo?” uhovnicească. 
stinge la iuțeală- Dar peie. fecioară nu există nici un în Omilia XIX la 1 Corinteni ne vorbea aa. 
remediu de stingere a focului. ciori ca despre „O cale excelentă şi infinit s oe a 
eraa însa că: Sfatul Păriite, na ȘI a Sehitnby ar în Omilia XLI din aceeaşi serie, o numește pe 
niciodată convingeti? tai Site ac, mai nobil de luptă. - În alte locuri ne Sugerează că cele 
însoțită de o autentică înălţare în Verca tes este superioară | două moduri de viaţă nu sunt de fapt Chiar alde d î cele 
căsătoriei. Monahismul a ocupat întotdeauna un loc s „de diferite 


din punctul de vedere al preamăririi şi cinsti ui Dea 


cial în inima lui — asemenea * elor mai mulți din Părinţii nezeu. De exemplu, în Omilia XX la Efeseni arată 
Bisericii, atât cei răsăriteni, cât şi Cei apuseni. Spre pildă, mătoarele: „Dacă cineva se căsătoreşte astfel, ze ii 
intr-una din Omiliile sale la 1 Timorei, rostite, după toate cepti [despre binefacerile căsătoriei), el va fi doar c 
înzana dn Ori perioadei ptr să mm | puin mai prejos decât monahi oei isori or doa 
ohiene, luptătorul lui Hristos poetizează viața monahală ca puţin mai prejos per Ta rate pc p pac pi 
în cuvinte de 0 rară frumuseţe: lar. în Cuv ântul al Ti-lca către Eulra aleea s 


află un om sfânt înseamnă a trece de pe pământ la cer, unii trăiesc în stare de celibat, în timp ce alţii ie în 


„A te duce la o mănăstire (monasterion) unde se stantinopol spre sfârşitul slujirii zale Ana ICE ici 


starea respectabilă a căsătoriei, aceştia nefiind mai prejos 
decât aceia”. 3 = 


Pai DOSE 


i Despre feciorie, XXXIV 3-4, SC 125, pp. 200-202 (Shore, p. 


46). Sfântul Părinte atrage atenția asupra acestui aspect şi în Scrisori 
către Olimpiada, VIn.7-9 (SC 13, ed. a 2-a, pp. 185-195), adăugând 
că până şi marii atleți spirituali, precum Avraam, Moise şi lov, „au 


Psi ITI H i 
! Omilia XIV la 1 Timotei, PG 62.575C-577B (PNPN R XII. pP- 
456-457); vezi, de asemenea Comentariu la Evanghelia după Matei, 


căutat mângâiere în căsătorie”; iar în tratatul Cărre cei care atacă | Omiliile LXIX; LXX; şi LXXII, BNPN 1 X, pp. 424-425,.429-431, şi 
viața monahală, 111.15, Hunter, p. 160, remarcă următoarele: „Cel ce 438-439, | se îs 

are soție se va înfrâna cu mai multă uşurinţă, pentru că el are parte şi 2 Omilia XIX la I Corinteni, PNPN 1» Xp: 105, 

de multă mângâiere [..., în timp ce pe monah pofta trupească îl atacă 3 Omilia XLI la 1 Corinteni, PNPN:1, XII p- 254 

cu mai multă furie. pentru că el nu cunoaşte potolirea firii din însoți- + Omilia XX la Efeseni. PNPN 1, XI p: AI. 

az Eat $ Omilia Il la Eutropiu, PNPN 1; IX p- 262- 
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care toți oamenii evlavioşi. SI 

âne virtuoşI - 
asta aş V să 
mai ales ca să-l yere pe iR 

A aluat între ceilalți”. Iar d: 

calea VIU me insistă adeseori asupra fatada 
evlavia nu de inde de împrejurări pen oae a S 
ința şi râvnă de a viețul 1n harul lui Dumnezeu, atunci de. 
| că CEL ui demonstrează o mare virtute în 
pilităţilor lumeşti sunt mai vrednici de 
are duc O viaţă solitară şi retrasă, eli- 
i acesteia. Precizăm că el explică 


s într-una din scrierile sale de tine- 


mărturiseşte: „DE 


admirație decât cei ca 
perai de grijile lumi 
limpede cele de mal su 
rețe, binecunosc 
„Dacă cineva admiră O viață de pustnic, departe de 
lume şi îmbulzeală, recunosc în aceasta un exemplu de 
rezistență şi răbdare, dar [aceasta] nu este o dovadă su- 
ficientă de bărbăție (andreias) duhovnicească absolută. 


D e = 
! Omilia VII la I Corinteni, PNPN 1, XII, p. 33. În Omilia XLIV 
la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 269, Sfântul Părinte critică 
monahismul egocentrist, iar în Despre neputința de a-L înțelege pe 
Dumnezeu, VLI9, PB 72, pp. 172-173, adresându-se monahilor, le 
aminteşte că „Dacă nu-i vor ajuta din toate puterile lor pe episcopii 
care au primit această slujire prin harul lui Dumnezeu și care au luat 
asupră-le frământările atâtor griji, să ştie că şi dacă s-ar nevoi în pus- 
tie, departe, tot vor pierde rostul întregii lor vieţi, retezându-şi legătu- 
rile gu sursa înțelepciunii”. 
Omilia XLIII la Facere, 5, PB 82, p. 438 (PG 54.396D). 
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în port, cârmaciul nu-şi 
l eplin, dar nimeni nu-i va pune ata priceperea 
siiea de cârma: desăvârşit celui care aflan. doială cali. 
guăseaptă:0orabia sprelimiaasîn mijlocul fugue Și 
mare, să nu revărsăm o admirație excea i: Pin 

onahului fiindcă, viețuind de unul LA 
de agitația lumii şi nu face multe e se fereste 
fletul jui nu este, de fapt, nici în cica a cel gi 
ceva anume. Dar dacă un om care se MICI ispitit de 
comunităţi şi care este obligat să îndure cşte întregii 
or [membrilor comunităţii] rămâne to păcatele tutu- 
ovăielnic, cârmuindu-şi sufletul în arri An 
şi cum [s-ar afla) în deplină linişte, atunci furtunii ca 
ovaţiile şi admirația tuturor, pentru că el acela merită 
astfel bărbăția cu adevărat”!. z ii dovedeşte 


Şi, deoarece cei care trăiesc în lume se confruntă î 
fiecare zi Cu mal multe greutăţi decât mon d pi 
părinte precizează următoarele: i RE Ec 


[afiat 


e EEE = 

! Despre preoție, V1.5, traducere în limba engleză de 
Neville, Crestwood, N.Y., St. Vladimir's Seminary Press, EFM 
(SC 272, p- 324). Deşi în acest fragment Sfântul loan Hrisostom se re- 
ferea la preoți, învăţăturile lui se aplică în egală măsură tuturor celor 
care se nevoiesc să ducă o viaţă de creştini autentici în mijlocul lumii. 
Astfel de opinii l-au determinat în cele din urmă pe Sfântul Părinte să 
renunțe la viața sa monahală retrasă şi să intre din plin în lupta spirituală 
din lume, mai întâi ca diacon, iar mai apoi ca preot în inima metropolei 
antiohiene. În altă ordine de idei, legat însă de acelaşi subiect, să obser- 
văm că, atunci când îi îndeamnă pe părinţi să-și încurajeze copiii să 
opteze pentru viața monahală, Sfântul se abţine să precizeze că cei care 
trăiesc în lume şi care ajung să fie la fel de vinuoşi ca şi monahii vor 
avea parte de o mai mare răsplată: „Atunci, va primi, dar, bărbatul căsă- 
torit o răsplată mai mare şi o cunună mai falnică? Nicidecum! Căci el 
şi-a luat această obligaţie fără să-l fi obligat cineva s-0 facă” (Către cet 
care atacă viața monahală, II.15, Hunter, p: 161). 
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trebuință de ajutorul şi mângâierea 
- ; -Ja fel de mult ca cei care se află în 
Scripturi la fel de A e oi 
Si va A jul unei existenţe zbuciumate E- Pust- 
mij in departe de luptă, prin urmare el nu sunt 
Dar voi staţi totdeuna în prima linie a 


„Pustnicii nu au 


bătăliei.” : sine 

pe plan concret, Sfântul loan Gură de Aur A lasat ches- 
tiunea alegerii între celibat ŞI căsătorie în totalitate la lati- 
tudinea ascultătorilor săi. In cele din urmă, este pur şi 
simplu vorba despre O problemă personală care ține de 
darul şi chemarea fiecăruia — ŞI de aceea e bine ca fiecare 
să aleagă acea cale care îi va asigura pe deplin propria 
mântuire: 

„Există nenumărate pilde (eikones) de vieți virtuoa- 
se în Sfintele Scripturi [...]. Unul îşi proclamă virtutea 
prin sărăcie, altul prin averi; de exemplu, Ilie, prin să- 
răcia sa, iar Avraam prin averile sale. Urmează acel 
exemplu pe care-l apreciezi drept cel mai lesne de îm- 


E 


! Omilia III la Fericitul: Lazăr, PG 48.992C. In legătură cu 
stăruitoarele îndemnuri de a citi cât mai des cu putință Sfânta Scrip- 
tură, îndemnuri adresate de Sfântul Părinte mirenilor, a se vedea Omi- 
lia VIIL la Evrei, PNPN 1, XIV. pp. 407-408, Omilia XXI la Facere, 
19-22, PB 82; pp. 64-66 (Nu, vă rog, să nu ne înşelăm singuri, ci cu 
cât suntem prinşi mai mult de aceste griji [de copii], cu atât mai mult 
să primim leacurile citirii Dumnezeieştilor Scripturi”), Omilia IX la 
Coloseni. PG:62.361D (PNPN 1, XIII, pp. 300-301 — „Luaţi seama, 
vă rog cu multă stăruință, toți cei care sunteţi prinşi în vâltoarea 
acestei vieţi [biorikoi] şi faceţi-vă rost de cărţile care sunt cu adevărat 
doctorii pentru suflet [...], din Noul Testament cel puţin Evangheliile 
şi Faptele Apostolilor să vă fie învățători statornici”), şi Omilia XXI 
la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 154, unde, referindu-se la copii, spune: 
„Să-i îndemnăm de la o vârstă cât mai fragedă să se îndeletnicească 
cu citirea Sfintelor Scripturi”. 
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linit (kouphoteran), cel mai 
ran) de pus în practică. Și, de asem 

; 3 i ; Š 
sătorie, celălalt prin feciorie; nea, Unul 
nie prin feciorie. Urmează o 


x ; ricare 
amândouă duc la rai. cale d 


În acest sens, relevante sunt şi Omiliile sale la 1 
rinteni, 12, privind o egală cinstire conferită de f SA 
daruri încredințate oamenilor: „Chiar dacă eşti c eluritele 
inferior (helattosai) faţă de ceea ce este dat, i eat 
ce ai fost socotit vrednic de a-ţi fi primit seu a 
aceeaşi obârşie ca şi cel care a primit mai mult, ai Pa ` 
cinstire (isen timen)”. i SAȘI 

Alături de nobila concepție pe care o avea despre că- 
sătorie, Sfântul Ioan Hrisostom prețuia nespus de mult fe- 
cioria; acest lucru nu demonstrează o denigrare a femei- 
lor, întrucât el nu lega valoarea intrinsecă a femeii de naş- 
terea pruncilor. După cum am văzut deja, el nu considera 
copiii drept primordiala rațiune de a se căsători sau de a 
întreține relații matrimoniale intime. Iar dacă, în mona- 
hism, se practică refuzul sexualității (o revendicare discu- 
tabilă, având în vedere că energiile sexuale pot fi dirijate 
spre Dumnezeu în mod duhovnicesc), atunci acesta este 


L Omilia XII lă Filipeni, PG 62.273D-274A (PNPN 1, XII, p- 
240). lar în tratatul său Către cei care atacă viața monahală (US, 
Hunter, p. 133) citim următoarele; „Fireşte, la mântuire nu ne duce 
doar o singură cale, ci sunt multe şi felurite căile spre mântuire: sA 
tosine spune aceasta la modul ri aaa ne încredințează 
în casa Tatălui sunt multe locaşuri [loan 14, 2)". 

RRR Omilia XXIX la l Corinteni, PG 61.243C (PNPN i, Se P x A 
În Capitolul al VI-lea, când vom lua în discuţie diferitele ro 
bărbatului şi femeii, vom dezvolta pe larg această en e dop 

3 În studiul său intitulat Creştinism şi eros, zu esti 
tează că Nikolai Berdiaev (1874-1948), filosof ortodox rus: 
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x bărbaţii-monahi, cât şi pentru 

un refuz egal A pa nenea. dacă pn yim căsătoria ki z 
meile-mon! trinsec mai defavorabilă pentru femei decai 
o ua cete i (datorită rolului de conducător al bărbatului 
pentru b za o altă chestiune discutabilă, aşa cum vom 
ASE în Capitolul al VII-lea), atunci cu ară mai mul 
trebuie să prețuim piserica Primară pe promovarea 
iastă Şi înflăcărată a monahismu ui, stare în care nu 
SER nici o distincție între bărbați şi femei. în 
Biserica Primară, această stare aflată la loc i mare cinste 
era facilitată ın mod nediscriminatoriu atât femeilor, cât și 
= = ne amintim Că O asemenea opțiune 

nu era pusă la dispoziția femeilor mal înainte de această 
roadă, nici de civilizația iudaică, NICI de civilizaţia 

A EA 
greacă antica - 


IER. 
nereţe a fost marxist convins şi care după revoluția bolşevică s-a sta- 
bilit în Franța, considera că „există o asceză care redirijează energiile 
sexuale, îndreptându-le în alte direcţii fără a le suprima. Într-o astfel 
de asceză, fecioria nu mai înseamnă negarea sau diminuarea sau lipsi- 
rea de sexualitate. Este vorba despre O energie sexuală pozitivă, care 
este total opusă dezintegrării” (p. 61 J; 

! Gillian Clark observă că, odată cu încreştinarea Imperiului Bi- 
zantin, „cea mai remarcabilă schimbare socială a fost sprijinul pe care 
Biserica Creştină l-a oferit femeilor care nu doreau să se căsătorească 
sau acelora care nu doreau să-şi. dăruiască averea 'rudelor Jor, ci 
Bisericii sau săracilor” (Femeile în antichitatea târzie; p- 6). 
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CAPITOLUL IV 


Femeile în viziunea 
Sfântului loan Gură de Aur 


: telegând din felul elogios în care Tera ll 
o aE căsătoriei şi feciorei că ih a 
Aur eră departe de a avea concepții misogine, cum de 

-ám noi atitudinea sa despre femei, în iS ie 
pretinde Elizabeth Clark: - dată ce 


„Chiar în fazele sale cele mai conservatoare, Pavel 
nu făcea, în epistolele sale autentic pauline sotii 
atât de defavorabile la adresa Evei şi a ummaselor E 
încât să poată rivaliza cu comentariile Sfântului loan 
Hrisostom. [...] Concepţiile sale despre Eva, ca şi de- 
spre alte femei, sunt cu mult mai tăioase decât oricare 


dintre convingerile exprimate în epistolele pauline”. 


în continuare, ea se referă la Capitolul al XLVI-lea din 
tratatul Despre feciorie, în care Sfântul loan Gură de Aur, 
amplificând spusele Apostolului: „Şi nu Adam a fost 
amăgit, Ci femeia, amăgită fiind, s-a făcut călcătoare de 
poruncă” ( Timotei 2, 14), susține că, deşi a fost creată 
pentru a-i fi lui Adam de ajutor, Eva l-a îndemnat spre 
neascultarea lui Dumnezeu. Apoi, Sfântul Toan Hnsos- 
tom, amintind de alte femei din Vechiul Testament care 
au făcut rău bărbaților, se întreabă: „Nu cumva femeile $ 
determină şi astăzi bărbaţii să-L supere pe Dumnezeu - 


plai emite 55 see 
Shore, p. XVIII (Studiul introductiv îi aparine ll tipe pia 
2 Despre feciorie, KENI:1-3; Shore, PP: 1071 (SC 125; 


16] 


OOOO O | 


1- Ge roluri au avut Adam şi Eva 
în căderea din Rai? 


Este adevărat că sfântul loan Sida de Aur o învin 
țeşte pe Eva mai mul! peria Stanca afi caderea lg 
în păcat, aşa cum reiese ȘI in u hili 3 irmafie a sa 
desprinsă dintr-o lucrare de tinereţe ! ulată Despre pa,’ 

Es asemeni, dintru începuturi, femeia a g 
o pedeapsă mai aspră căci ea a coptipan mai mult i 
amăgire”. Această atitudine a Să emonstrează că Sfân | 
Părinte credea în tot ce cuprinde Sfânta Scriptură, fără 
pune ceva la îndoială; de aceea, confruntat fiind cu |v 
motei 2, 14, el avea deplina certitudine că textul res i 
îi aparținuse însuşi Apostolului neamurilor. Totodată, d 
relatarea căderii în păcatul neascultării, aşa Cum este n 
expusă în Facere, reieşea că femeia a fost prima oie 
cedat ispitei, influențându-l apoi ŞI pe bărbat. Pe de alia 
parte, în alte scrieri ale sale, Sfântul Ioan Gură de Aie 
atribuie lui Adam 0 vină egală (ba chiar câteodată i 
treaga vină) — aşa cum citim în Omilia LIV la Fana 
i când i se adresează, în mod retoric i 
KJ 


vă, 


Apostolilor, atunci 
Adam, în termeni ca aceștia: 


„Şi, pe lângă toate celelalte, ceea ce s-a petrecut 
acolo a fost din pricina lui Adam. De ce ai ascultat-o pe 
femeie? De ce nu ai respins-o atunci când te-a povăţui! 
să te ridici împotriva lui Dumnezeu? Cu siguranţă, tu 
însuţi ai fost cauza [căderii în păcatul neascultării)” à 


i 

Despre paza fecioriei, 11, Clark, leronim, loan Hrisostom 

ix d Lă ? v Lă i $ 
etenii lor, p. 244. Vezi, de asemenea, Omilia XXV la Romani, PNPN 
1, XI, p. 525 şi Omilia XXXI la Romani, PNPN 1, XI; p- 557. 


z j Omilia LIV la Faptele Apostolilor, PG 60:377C (PNPN 1, XI, p. 
22), Vezi şi Omilia XXVI la 1 Corinteni, PNPN 1, XII, p. 154, in 
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Cel mai important element însă e 
POVERA da întotdeauna hbe ciata Subliniere 
E eee Chiar în fragmentul k a păcătui 
tere Elizabeth Clark, marele ierarh afi a Care face trimi- 
voit să-şi păstreze starea sa de deasa ad că Eva „mu a 
după cum nici bărbatul ei nu a dorit ac (axias), întocmai 
re, chiar dacă soțiile acționează a - Prin urma- 
putea să-i călăuzească greşit pe soții Fak moduri care ar 
căror putere rezidă decizia de a se AE 1 Sunt aceia în a 
influenţe eronate şi de a încerca să-și ses unor astfe] de 
vieţuiască potrivit poruncilor din e zi soțiile să 
şi reciproca este valabilă. Apoi, deşi în re ae 


nat mai sus al scrierii sale, Despre feciorie Stai 


iso Cs generalizând cu accente vădit negative infl 
ența soțiilor, declară că „femeia este în stare de a sui 
[bărbatului] numai în cele mai mărunte (elachistoi) i 


a 
care Sfântul loan Gură de Aur îl critică pe Adam tea 
văţit-o pe Eva pentru căderea lor în e şi seta PEE 
10, PNPN 1, IX, p. 422 („Adam a fost cel care a păcătuit primul”) 
Este de regretat faptul că până şi unii exegeţi ortodocşi omit aceste 
pasaje, alăturându-se astfel celor care, în mod părtinitor şi eronat, o 
condamnă numai pe Eva pentru căderea în păcal. lată două asemenea 
exemple: Eva Topping, care susţine că „predicatori elocvenţi şi teo- 
logi erudiți au aruncat întreaga vină şi răspundere pe umerii Evei, iar 
vocea puternică a Sfântului loan Hrisostom a adăugat acesteia autori- 
tatea cuvenită” (Sfintele Maici ale Ortodoxiei, p. 40), şi Elizabeth 
Behr-Siegel, care declară următoarele: „S-a întâmplat adeseori ca 
exegeţii, animați de dorința lor de a promova o interpretare misogină 
a referatului biblic, să rețină doar partea de vină a Evei, şi prin urma- 
re. a tuturor femeilor [de după ea] [...]- Printre cei care se află în acest 
cor al acuzatorilor se numără Tertulian, dar şi mult mai cunoscuţii 
Sfântul loan Hrisostom şi Sfântul leronim” (Slujirea femeilor în Bise- 
rică, traducere în limba engleză de părintele Stephen Bigham, Redon- 
do Beach, Cal., Oakwood Publications. 1991. p- 53). | 


Despre feciorie, XEVI.3, Shore, p-71 (SC 125.p.258)- 
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ÎN 


acela care, în capitolul imediat următe 
-şi călăuzi, prin propria-i ai 
— neîndoielnic, un fapt sist 

o 


buri” t, tot el este 
elogiază puterea femeii de a 
tute. bărbatul spre mântuire 
deosebită importanță!” 


2. Retorica hrisostomică şi aserțiunile sale 


negative despre femei 


Cum pot fi explicale asemenea aserțiuni extremiste și 
în aparenţă, atât de contradictorii? Orice evaluare a gândi. 
rii hrisostomice trebuie să țină seama de predilecția sa 

ntru exagerările retorice. Să ne amintim că în tinereţe 
Sfântul loan Gură de Aur a excelat în studii de retorică 
remarcându-se drept eminent învățăcel al profesorului Li. 
baniu din Antiohia — unul din cei mai prestigioşi dascăli 
de retorică ai antichității. Auditoriul se aştepta la străluci- 
toare demonstrații retorice din partea sa, retorica fiind în 
mod cert suportul semnificativ al extraordinarei popula- 

rităţi a discursului său omiletic. Potrivit spuselor lui Hen- 
ri-lrence Marrou, Sfântul loan Hrisostom a reprezentat, în 
universul creştin, cea mai impunătoare oglindire a faptu- 
lui că „mai presus de toate, cultura elenistică era o cultură 
retorică, iar forma sa literară specifică era prelegerea pu- 
blică; spre amurgul lumii antice, retorul constituia favori- 


tul tuturor”. 


! Despre feciorie, XLVL-S, Shore, p. 72 (SC 125; p: 262); 
“Ibidem, XLVII.2, Shore, p- 73 (SC-125, pp. 264-266); am citat 
deja acest fragment în capitolul precedent. 
l Robert Wilken este cel care citează această observație (extrasă 
din lucrarea lui Marrou, intitulată /storia educaţiei în antichitate), în 
excelentul său capitol despre arta retorică a Sfântului Ioan Hrisostom, 


lo4 


| 


` „ste EXagerarea sau amplific: 
1 e : dica rer 
s n tehnicile clasice ale Oratoriei, cea nică Teezer 
ună sfântului Pănnte către extreme hiperi CE Explică aia 
na{i? specifice, adresă lice atunci càng 
3 circumstanțe pa > adresându-se unui audi te 
în expunea subiecte de o anumită Horu spe- 
áfic xi b , Rate: AR pondere tematica $ 
jaşi mP» trebuie amintit că în majoritatea | mă, 
omice sunt omilii concepute cu deosebi or, lucrările 
o de tahigrafi chiar în ti nA atenție, dar 
rise de igrafi chiar în timpul când pe 
ranse recizie măsura î aa ran rostite, Nu 
cunoaştem cup ura in care Sfântul loan Gură de 
edita sau corecta cel puțin insemnările acestor tahi- 
srafi, însemnări transmise nouă de către Biserică. 
Caracteristică aceasta, care ține în mod evident de exa- 
ică, motivează iuni 3 
sormea retorică; motivează “unele: asérționi negative la 
femeilor, exprimate în Omiliile sale. Desigur, în 
omente, marele dascăl Şi predicator creştin în- 
bizuie prea mult pe o imagine stereotipică de- 
spre femel, imagine întreținută de societatea în care trăia. 
Acesta este motivul pentru care aflăm ici şi colo în Omi- 
liile sale observații răzlețe, potrivit cărora femeile sunt 
2 redispuse â fi amăgite „a se mânia, a-şi băga nasul unde 
= spå PS 
nu le fierbe oala: „a se deda prea mult băuturii „a se im- 
pătimi de glorie? „a se trufi şi a se umple de slavă deşartă”, 


hrisost 


anumite m 
clina să Se 


loan Hrisostom şi evreii (Berkeley, Univer- 
sity of California Press, 1983), p- 95. În maniera sa concisă, Lieber- 
schuetz afirmă şi el: „Hrisostom era un maestru al tuturor tehnicilor 
retorice” (Barbari şi episcopi. p- 182). 

! Omilia XXIII la L Corinteni, PNPN 1, XIL, p: 384. 

2 Omilia XV la Efeseni. PNPN |. XII; p. 123. 

3Omilia XV la 1 Timotei. PNPN 1; XIII. p.459 

+ Omilia IV la Tit, PNPN 1, pe P RETA A 

3 į ă ă i] i '- . Ar A Li 

Cu ce femei să ne căsătorii, oth; pp- xi TA 
6 îi paza fecioriei. 7. Clark. Ieronim, loan Hrisostomşi Pri- 


etenii lor, p. 229. 


capitol inclus în studiul 
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E 2 ; ; 

u fi în stare să facă faţă încercărilor mai grele!, a se 
“ii it şi iv> a se răzvrăti ŞI a se mândri? 
văicări nestăpânit şi excesiv”, i sc ti 
i. a se îndeletnici cu prea multa 


a se lua după schismatici 
vorbărie” iran anume punct al expunerilor sale, Sfân- 
tul Părinte citează un proverb destul de răspândit în acea 


vreme: „Căci, aşa cum se spune, tot neamul omenesc este 
. » 


Aaa: 
plin de îngâmtare, cu precădere partea femeiască””, 
Să însemne oare asi 


fel de aserțiuni că Sfântul Ioan „de. 
testa femeile”? El nu manifestă aversiune faţă de femei 
nici atunci când, referindu-se la îndatoririle preoților, de- 
clară cu franchețe că femeile „necesită o mai mare vigi- 
lență, deoarece cu uşurinţă alunecă în păcat ', ci doar de- 
scrie, pur şi simplu, probabil oarecum inechitabil, anu- 
mite tendințe către păcat pe care el însuşi le constatase la 
femeile din vremea sa şi care, în general vorbind, se ma- 
nifestau în mod vădit într-o mai mare măsură la femei de- 
cât la bărbaţi — poate din cauza unor anumite rațiuni fizi- 


! Către o femeie rămasă văduvă de tânără, |, PNPN 1, IX, p. 121. 
2 Omilia XXVIII la I Corinteni, PNPN |, XII, p. 165, şi Comen- 
tariu la Evanghelia după loan, Omilia LXII PNPN 1, XIV, p. 230. 

è? Omilia XX la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 150; Comentariu la 
Isaia, II1.8, SC 304, pp. 184-187. 

* Omilia XI la Efeseni, PNPN 1, XII, pp. 107-108. S-a relatat că 
şapte sute de femei necăsătorite i s-au alăturat lui Arie la începutul 
activităților sale eretice (ibid., p. 108, nota 1). La rândul său, Downey 
menţionează şi el „atracţia pe care o exercitase iudaismul asupra uno- 
ra dintre creştini, cu osebire asupra femeilor” din vremea Sfântului 
loan Gură de Aur (Glanville Downey, Antiohia în epoca lui Teodo- 
sie, p. 122), Sfântul Părinte sugerează acelaşi lucru de două ori în cu- 
vântarea sa Către creștinii iudaizanţi („Cuvântări”, 11.3 şi 1V.7, PB 
68, P- 44 şi 92). 

: Omilia 1X la l Timotei; PNPN 1, XIII, p. 435. 
x Despre paza fecioriei, 7, Clark, op. cit., p. 229. 
Despre preoție, V1.8, Neville, p- 147 (vezi şi PNPN 1, IX, p- 78). 
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ologice sau culturale. Însă niciodată nu 

a satisfacție masculină la adresa faptul 

sunt mai puțin înclinați spre păcat, iar femeile 

Dimpotrivă, într-un alineat demn de atenţie, ilustrul pă 
“nte bisericesc ne arată că, în timp ce în privința căderi 
în păcat, bărbaţii şi femeile manifestă tendințe la fel de 
uternice, în privinţa exersării virtuţilor, femeile îi întrec 
pe bărbați: 


demonstrează 
ui că bărbaţii 
mai mult. 


„Femeile au partea lor de mândrie, dar aceasta o au 
în comun cu bărbaţii. Ele sunt, într-o oarecare măsură, 
înclinate spre mânie (orgilai), dar şi această trăsătură 
este comună ambelor sexe. Însă lucrurile prin care ex- 
celează femeile nu sunt comune şi bărbaţilor — anume, 

solemna lor demnitate (semnoteta), fervoarea lor, de- 
votamentul (eulabeian) şi dragostea (agapen) lor pentru 


Hristos.” 

Atunci când Sfântul loan Gură de Aur se adresează 
păstoriţilor săi, subliniindu-le slăbiciunile, întotdeauna îi 
îndeamnă, atât pe bărbați, cât şi pe femei, să-şi biruie în- 
clinaţiile păcătoase, convins fiind că nimeni nu este con- 
damnat să păcătuiască la nesfârşit, indiferent cât de puter- 
nic înrădăcinate ar fi în el predispozițiile spre păcat. Dacă, 
parte, este câteodată nedrept faţă de femei atunci 


pe SRS ă pă i de altă parte, el le 
â enumeră păcatele specifice, pe tă parte, 
când e p i mult, cu cât insistă asu- 


i ărat, cu atât ma 
cinsteşte cu adevărat, asistă 
ra teni efective pe care acestea O au de a-şi m 
ri ajutorul lui Hristos, până şi cele mai adânc încui 


iceiuri păcătoase. t ATN 
SE Sfântul Ioan Gură de Aur, scoale is Sena 
păcatele păstoriților săi — bărbaţi şi femei deopo 


| , 116-117} 
i Omilia Xill la Efeseni, PG 62-100B (PNPN 1, XUI, pp 
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seori în mod exagerat, cu scopul de a-i face să le fie ruşine 
şi cu intenţia de a-i îndemna să se străduiască întru atinge. 
rea unor înalte trepte de pai ina c E iubin du, 
îl îngrijora starea în care se aflau su S e lor. Înțeleger, 
extraordinara dragoste pe care Sfântul zürii o purta păs- 
toriților săi, precum şi dul de intensitate al identificării 
sale cu ei, dintr-o grăitoare explicație a sa privind motivuj 
ntru care simţea că trebuie să înfăţişeze uneori în termeni 
deosebit de severi păcatele comise de aceştia: 
„Şi medicul, voind să scoată partea vătămată, întâi 
une degetele în rană. Jar de nu-şi va mänji mai întâi 
mâinile sale, nu va putea tămădui rana. Aşa şi eu, de 
nu-mi voi mânji mai întâi gura, care vindecă patimile 
athe) voastre, nu voi putea să vă vindec. [...] Şi dacă 
acela [medicul] nu se leapădă a-şi atinge mâinile sale 
de trup străin, cum să mă lepăd eu de trupul meu, spu- 
neţi-mi? Căci voi sunteți trupul meu, slab, cu adevărat, 


şi necurat (akatharton); dar al meu." 


Sunt omilii în care Sfântul însuşi recunoaşte că uneori 
exagera atunci când vorbea despre păcatele fraților săi şi 
ale surorilor sale: 

„Poate că în ultima mea predică, fraților, v-am în- 
tristat şi supărat; poate că vi s-a părut că mă folosesc 
de cuvinte prea grele, şi că ne prea întindem asupra 


k Omilia V la 1 Tesaloniceni, PG 62.427B (PNPN 1, XIII, p. 346). 
Întâlnim aceeaşi analogie şi în Către cei care atacă viața monahală 
TL8, Hunter, pp. 139-140. In ambele ocazii, Sfântul Părinte avea în ve- 
dere Strânsa legătură dintre el şi ceilalți credincioşi-aparţinători ai Bi- 
ia Tur lui Hristos, Vezi şi Comentariu la Evanghelia după Ma- 
ei, aa ia LXXX VIII, PNPN 1, X, p. 524 („Ştiu că vă dor cuvintele 

le, dar nu le spun împotriva tuturor, ci împotriva celor vinovaţi; dar, 
mai bine spus, nici impotriva lor, dacă se trezesc, ci pentru ei”). 
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wândăviei (rhathymias)! şi mânariei 

zându-ne aşa şi vorbind în cesti tai unora Dacă întin. 
yacen POE Eae aţi avea (ENI, arm fi vursa 
rați şi să va plângeţi; dar noi numi 
OSES fim neplăcuți. Voi tr MTU binele vos- 
plini.de chemare si totodată să ne iertati tars i 
din adânca noastră iubire (philostorgi ți râvna izvorâtă 


Este important de Termarcat că, atunci când 
ări sau adresează critici aspre credincioşilor ii ana 
Joan Gură de Aur nu le adresează numai temei, a = 
ori deplânge f aptul că mulți din credincioșii pe Sas e 
torea; atât bărbaţii, cât şi femeile, nu se nevoiau a ia 
seriozitatea pentru a duce O viață cu adevărat ic 
_ spre pildă, în Omilia XXIV la Faptele Apostolilor: 


„Câţi oameni vă închipuiți că sunt în oraşul nostru 
care ar fi probabil să se mântuiască? [...] Dintre toate 
aceste zeci de mii, probabil că nu se află nici măcar o 
sută care să se mântuiască; şi, de fapt, nici de aceştia nu 
sunt sigur [că se vor mântui). Căci, spuneți-mi, câtă rău- 
tate (kakia) este la cei tineri, câtă nepăsare (rhathymia) 
la cei în vârstă! Nimeni nu consideră de datoria lui să-şi 
educe propriul copil cum se cuvine; nimeni nu are râvna 
să imite nimic din ce vede bun la cei în vârstă”. 


'“Rhathzmias; „apatie; indiferență”; indolenta”; permisibilitate, 
indulgență” (Lampe, P- 1215); acesta este termenul preferat al Sfântu- 
jui Părinte pentru a desemna letargia spirituală, antonimul fiind pe 
thymiæ = „râvnă, osârdie, disponibilitate, zel, insuflețire (Liddell și 


Scott, p- 1481); ilia XII. PG 'S9:8IA 


2 Comentariu la Evanghelia după loan, Om 


NPN 1, XIV, p- 40). $ 
j 3 Omilia XXIV la Faptele Apostolilor; PG 60.189D (PNPN 1, XI, 
p. 160). 
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Corinteni se lamentează în ace- 


emplu există cineva pe care să-l îndurereza 
„De ex le? Suspină cineva din cauza acestora? Se 
păcatele sale: ini ee 
bate cineva cu pumn i 


gândind la mân 


În Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia 
YIII, Sfântul Părinte regretă amarnic că, din cauza privi. 
Ed d frânate, trebuie să existe despărțituri în biserici, 
rilor ES nare pe bărbaţi de femei (spre deosebire de vre. 
care să-l Suie. subliniază el): „Femeile au apucături de 
murile ti iar bărbaţii nu sunt întru nimic mai buni decât 
ee ai furioși (mainomenon)”: lar la sfârşitul unei Dice 
dici despre înclinația pentru lux şi vorbărie la o anumită fe- 
meie fictivă, el le amintește bărbaților din adunare: 


„Sunt şi bărbaţi mai răi (cheirous) decât această fe- 
meie! Zugrăvesc deocamdată o femeie, nu pentru că 
femeile ar depăşi în răutate pe bărbați, ci pentru că pur- 


e—a 


! Omilia VIII la I Corinteni, PG 61.74A (PNPN 1, XII, p. 48). A 

se vedea, de asemenea, Omilia XXXIX la Faptele Apostolilor, PNPN 
1, XI, p. 243, unde, referindu-se la predicile sale, afirmă următoarele: 
„Spunem'acestea tot timpul şi în toate cuvintele noastre [către voi], 
dar nu le vedem puse în lucrare [înfăţişate în fapte]” şi Omilia III la 
Efeseni, PG 62.27D (PNPN |, XIII, p- 63 — „Vai! Ne sunt deschise 
atâtea căi spre mântuire! El ne-a dat propriul Lui trup, ne-a împărtăşit 
nouă propriul Lui trup şi, cu toate acestea, nici unul din aceste lucruri 
nu ne poate întoarce de la ceea ce este rău. O, cât întuneric, câtă 
adâncime a genunilor, câtă apatie!”). 


? Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LXXIII, PG 
58.677B (PNPN 1, X; p. 443). 
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a de grijă față de femei a fonta: 
siap paaţilr. -. Să nu socony, ds aT pia 
ru că aş disprețul pe femei. Nu pentru ze a pen. 
asta, Ci pentru că este folositor deoc a, nu pentru 
as t Á. . »] amdatā să-i S 
vesc chipul ei. zuga- 
Uneori, potrivit Primei Epistole a S 


petru 3, 7, Se referă la femei „ca fiind făpturi mai slabe” 
a cum o face atunci când, adresându-se unui bărbat care 
se plânge de insolența soției sale, îi spune: „Gân SE 
totuşi că este femeie, făptură mai slabă (to asthenes ske. 
uos), în timp ce tu eşti bărbat”. Departe de a fi iza 


=n 


siderări de sorginte misogină”, asemenea afirmaţii reflec- 


fântului Apostol 


IPEE! 

! Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XXX. PG 
57.368C (PNPN |, X, p: 203). A se vedea, totodată, Omilia XXVII la 
] Corinteni, PNPN 1, XII, p. 162 („lar dacă luxul le năruie pe femei, 
cu atât mai mult îi va distruge pe bărbaţi”), şi Omilia XXI la Facere, 
23, PB 82, P: 67 („Şi fac lucrul acesta [cheltuiesc mult pe găteli şi 
împopoţonări] nu numai femeile, ci şi bărbaţii iubitori de lux şi se co- 
poată până la josnicia sufletească a multor femei; îşi pun în degete 
inele şi se împodobesc cu pietre preţioase mari şi grele, de care ar 
trebui mai bine să roşească şi să se ruşineze "). Prin urmare, este lim- 

de pentru oricine că traducătorul în limba engleză al Omiliilor la 
Facere, Robert C. Hill, greşeşte când se întreabă: „Să fi fost viaţa 
Antiohiei din acele timpuri cea care îl determina pe loan Hrisostom 
să le predice numai femeilor despre extravaganţa lor şi despre trândă- 
via lor spre milostenie față de cei săraci, în timp ce bărbaţii E Sa 
în general înfăţişați drept modele de virtute? Sau era pna E P, 
despre propriile lui ae [în acest subiect, al i ui feme 

1 (PB 82, p. 433, nota 30). | 
pa Gili XXVI la I Corinteni, PG 61.222D (PNPN 1, a o 
A se vedea, de asemenea, Scrisori către Olimpiada, XII. i aia 5 
a 2-a, p. 324 („tu care ești ii e II e ră a i 

ianien”), şi Omilia IX la Filipeni, 2: „AL, 
martea femeiască, fiind slabă [asthenes), are trebuință de 


mai multă mângâiere”). 


171 


iori ārbatților sunt mai 
| tă convingerea s^ E zi Rudi intensa a 
| nici din punct de V E betia atribuie această deosepi. 
| De fapt, Sfântul i femei, din punct de vedere al toite, 
tipică dintre e elor de alcătuire trupească, ci maj 
fizice, nu NU j revărsat asupra femeilor — în spe. 
alese Ea or celor bogați: 

—: epune-mi; din care alt motiv presupui că sunt 
Căci, T slabe (astheneis) femeile? Să fie oare 
aturii sau firii (physeos) lor? Nici” gând. 
bă, din cauză modului lor de viață şi a edu: 

3 Ceea ce le face să fie cum sunt este faptul că 
se feresc de demascare, [la care se adaugă] lipsa lor de 
activitate, băile, unguentele, mulți mea pari pmunlor fo- 

losite, moliciunea (hapalotes) excesiva a paturilor.” 
În aceeaşi ordine de idei, Sfântul Părinte le laudă pe 
femeile de la sat, care sunt mai puternice decât orăşeni” 

z îndeamnă atât femeile, căt şi bărbaţii, să se fortifice 

prin muncă şi prin gimnastică . | E 

Fireşte, din moment ce femeile sunt în general făpturi 
mai slabe decât bărbaţii, indiferent de motive, realizările 
lor spirituale sunt mai de admirat decât cele ale bărbați- 
lor, arată Sfântul loan Hrisostom, care, cinstindu-le mai 
presus decât pe bărbaţi, îşi exprimă convingerea că ele 


n 


făpturi atât 


PN a 


 Omilia XXIX la Evrei, PG 63.206C-D (PNPN 1, XIV. p. 501). 
Vezi şi tratatul Cu ce femei să ne căsătorim, Roth, p- 112 („Pe lângă 
virtutea din sufletele lor, fecioarele din timpurile străvechi aveau o 
mare putere trupească. Mamele lor nu le creşteau aşa cum fac mamele 
din zilele noastre, stricându-le cu băi frecvente, uleiuri parfumate, 
sulimanuri, veşminte moi, şi multe ca acestea, făcându-le mai slabe 
decât ar trebui să fie şi moleşindu-le întru totul”). 

2 Omilia XXIX la Evrei, PNPN 1, XIV, p. 501: 
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i nive S alitate : TU a ati 
acelasi" Deşi, subliniază Sfant a i Vintuoşi dine 
din pre ma poli agresive şi militante, clea à 
bărbaţi 1 iale „Spiritual şi exercitiile atletice an 
iceşti (două din imaginile sale preferate referi uhoy- 

rituală), motiv pentru care el le elogi itoare la 
it. Spre pildă, în Omilia XIII la Efeseni aa 
+ El rela- 


â următoarele: 


„Fecioare care nu au împlinit încă douăzeci de ani 
care şi-au petrecut tot timpul în saloane, ducând o Viață 
casfățată şi molatică [...], ele însele gingaşe din fire 
(hapalai kai autai ten physin) Şi ajunse chiar şi mai 

jăpânde în urma exageratei lor îngăduințe faţă de pro- 
priile slăbiciuni [...], da, tocmai ele, odată străpunse de 
focul lui Hristos, dintr-o dată s-au lepădat de toată 
vândăvia şi chiar de propria lor fire. Şi-au uitat răsfă- 
turile tinereții şi, renunțând la îmbrăcămintea lor mo- 
latică, s-au aruncat în mijlocul luptelor întocmai atâtor 
atleți nobili [...] — într-atât de mult a întrecut râvna lor 


i În privința elogiilor hrisostomice la adresa realizărilor duhovni- 

i ale Olimpiadei, Anne-Marie Malingrey observă (în studiul său 
introductiv la Scrisori către Olimpiada, traduse de ea în limba fran- 
i SC 13, ed. 2-a, p. 43): „Toate aceste realizări de excepție erau 
cu atât mai admirabile [în ochii lui] cu cât fuseseră obținute de o fe- 
meie” („Et ces prodiges sont d'autant plus admirables à ses; yeux 

":1s sont accomplis par une femme”). , 
ja A cum recunoaşte însăşi Elizabeth Clark, „loan Hrisostom 
considera că femeile îi puteau chiar întrece ce seu vi aa 
hovniceşti], deoarece aici nu era vor i 
ea ci za de tărie sufletească şi inteligență. Femeile age 
că rivalizează în astfel de lupte cu bărbaţii, ele îi pot egala şi pe 


geri” (op. cit; p- 19) 


173 


= fire (houto kai physeos anotero 
ușile cele după fi n 
apucăturile D 


rothymia): 9 i r 
pipe riu la Evanghelia după Matei, Omilia 


î ta Ess C 
[ar în Comen inte fi laudă pe monahii şi monahiile din 
enumărate cete de îngeri în trup 


| împotrivă tiraniei diavolului este comună i 
ilor] şi bărbaţilor; femeile luptă împotriva di- 
tiva puterilor lui, iar gingăşia firii lor 
apalon) nu este o piedică în aceste 
oarta acestor lupte nu este hotărâtă de tru 
hysei), ci de voinţă (psyches proairesei). 
De aceea, de multe ori, femeile au luptat celei dis 
cât bărbaţii şi au avut victorii mai strălucite decât ei "3 


„pipe întinse 

t Qinilia” XIII la Efeseni, PG 62.98A-C (PNPN 1, XIII, pp. 
115-116). Vezi şi Omilia XXIV la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, 
p. 159 („Da, şi femeile gingaşe şi delicate se luptă tot timpul cu ne- 
abătută îndârjire”). 

? proairesis = „liberul arbitru, alegere proprie” şi „motiv, intenție, 
înclinaţie” (Lampe. PP. 1133-1134). Acesta este termenul folosit de 
Sfântul loan Gură de Aur şi de toți Părinţii Bisericii Răsăritene pentru 
a desemna noțiunea de. „voinţă”, care figurează cu proeminenţă în 
gândirea lor. 

'3 Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia VIII, PG 57.88D 
(PNPN 1, X, p. 54). Vezi, totodată, şi Scrisori către Olimpiada, XIII, 
SC 13, ed. a 2-a („Căci soarta luptei pentru virtute nu-i hotărâtă de vâr- 
sta omului sau de trup [condiţia trupească, robustețea fizică), ci de voin- 
ță. De aceea, de multe ori, femeile au luptat mai bine decât bărbații și au 
avut victorii mai strălucite; de aceea, copiii sau tinerii au fost proclamaţi 
învingători [în această luptă), iar Vârstnicii s-au acoperit de ruşine”), şi 
Omilia XXX la Romani, PNPN 1, XI, p. 550, unde este vorba despre fe- 
meile care-l însoțeau pe Sfântul Apostol Pavel în călătoriile sale („Vezi, 


| 174 


ejese clar din aceste afirmații, care 
ie din E ea pie că deşi femeile S 
i izic decât bărbaţii şi Sunt mai muti 
mice ații şi poate chiar i mai puţin 


p = -atui decât ei, răspl: i ; 
de APE to decât ei, răsplata pentru străda mii En dispuse 
pe 


decurg în mod lo- 


Je fac va fi cu atât mai mare, € Spirituale 
Unul din defectele comune femeilor acelor ti i 
Sfântul loan Hrisostom le deplânge și le condao 
în predicile sale, era înclinarea de a fi în pas ua 
ceea cE priveşte îmbrăcămintea, de a se împodobi cu bi D 
EA şi de a se machia în exces: „După cum sent ata 


nji o statuie de aur cu noroi, tot astfel e şi cu femei! 
€ 


care folosesc vopsele [de faţă)”. Trăind într-unul din cele 
ai bogate orașe ale Im periului Roman, Sfântul vedea 
multe asemenea femei. El se lamentează hiperbolice că 
multe femei se uită la bijuteriile lor ca la nişte fiinţe şi 
fin la ele mai mult decât la copiii lor”?. Înverşunarea lui 
față de atenţia exagerată acordată de femei, în special de 
cele bogate, acestor accesorii izvorăşte din convingerea sa 
trivit căreia atari comportamente sunt profund dăună- 
toare din punct de vedere sufletesc, reflectând un ataşa- 


acestea erau femei nobile, pe care nimic nu le împiedica să dobân- 
dească virtuțile, nici faptul că erau mai slabe”). 

\ Omilia IV la | Timotei, PNPN 1, XIIL, p- 422. A se vedea şi 
Omilia VH la I Timotei, PNPN 1, XIII, p- 432, unde Sfântul Părinte 
numeşte excesul de bijuterii „multe legături şi înlănțuiri”, Despre 
Botez, XI1.42-52, SCA 31, pp- 185-189 („Nebunia de a se împodobi 
cu perle şi alte pietre preţioase este una din impopoțonărie inte 
leşti” [p: 188], şi Omilia XXVII la Evrei, PNPN 1 XI Ip 

ru o femeie să vină la Biserică împodobită 


Este ridicol pent ; | 
x i, cu ce AA vii tu la Biserică, 0; femeie? Să te lupţi, poate, cu 


Pavel Apostolul 2): infig 
sg Gonentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LXXXIX. PNPN 


1, Xp. 528. Vezi şi Comentariu la Isaia, I.T, SC A ESA 
(Isaia 3, 16-26), şi tratatul Despre feciorie, iapă w ei 
unde afirmă că extravaganța este „o boală com | 
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ment nemoderat faţă de cele pământeşti, precum şi un dis- 


preţ profund faţă de săraci: 
„Aceste discuţii [despre luxul hainelor, mărimea 
pietrelor scumpe şi toată împopoţonarea celor ce se 
îmbracă aşa], discuții purtate după terminarea slujbei 
la biserică, discuţii vătămătoare de suflet vă fac Şi pe 
voi şi pe casnicii Voştn trândavi (argas) spre miloste- 
nie. Nici unul din voi n-ar dori să rupă repede ceva din 
aurăriile acestea şi să hrănească un flămând, Cum aj 
putea hrăni pe un altul cu preţul uneia din aceste biju- 
terii, când tu însăți vrei să duci o viață mai amară, maj 
degrabă decât să-ţi vezi împuținate podoabele?! 
Deşi Sfântul Părinte interzicea arareori folosirea celor 
lumeşti, el îndemna în mod constant la cumpătare: 


„Căci nimic nu este la fel de rău (kakon) ca pofta 
trupească (epithymia) neînfrânată (atoposY. Şi atunci 
când spun «neînfrânată», mă refer la cea care priveşte 
luxul, slava deşartă, setea de putere şi, în general, lu- 
crurile care depăşesc măsura necesarului.” 


„Nevoi, nu excese” — era deviza lui: „Căci acolo [în lo- 
cuința cuiva], totul trebuie să fie necesar şi folositor, iar 


1 > 
Comentariu la Evanghelia: după Matei. Omilia. LXXXIX, P 
Li ? G 
58.786D-787A (PNPN 1, X, p- 529); vezi şi Comentariu la Isaia 
111.10, SC 304; pp. 196-199 („O boală gravă a intrat în casele 
bărbaților din cauza trândăviei femeilor — este vorba despre patima 
lor pentru sulimanuri, care înrăutățește tirania banilor, împingându-i 
pe cedat sai în mod necugetat, ajungând să fie zilnic te- 
ec şi poftă şi înverşunare, şi forțându-i i i 
Pope ii a rŞ şi forțându-i pe cei săraci să su- 
Aropos, „deplasat, nelalocul lui, neobişnuit, ieşit di 
Ai ; şnuit, ieșit din comun”; 
sau „nefiresc; dezeustător, mârşav” (Liddell şi Scot, p. 272). 
Omilia IX la Romani, PG 60.472D (PNPN 1, XI, p: 400). 
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O 3 


„ai 2 S- 

v excesiv » Sfântul Părinte avea convi 
orice tolerare a exceselor este văta > IVingerea ferma 
fletească a o i o E z 
tea Su s amenilor; am semnalat ENU Sina 
mirea, care presupune 0 detaşare sănăt deja Că despai 
ământeşti, constituie, pentru el iată 

chei ale unei vieţi creștine autentice. A 


y a 
una din cele mai gre 
re 
a ŝa la adresa podoabelor extravagante ş 


i stfel 1 Într-o diatriba 
cosmetice folosite în exces, el nici nu le aa Produselor 
femei, nici nu le umileşte, ci le îndeamnă s ie derâdere ze 
supră acestor obsesii de dragul! binelui braaa T dea- 
atunci când vorbeşte despre aceste slăbiciuni fat lar 
văţeşte mai mult pe bărbați decât pe femei: > El în învino- 
„Femeile îndrăgesc podoabele şi au această slab: 
ciune (elattoma). Totuşi, şi în această B „Slăbi- 
bărbații, le întreceţi (nikate), lăudându-vă eh A EA 
ele, cu propriile voastre podoabe. Căci nu cred îi i 
meile îşi etalează bijuteriile [de voie], pe cât do e- 
bărbaţii lor ca ele să facă acest lucru. Ei nu cica 
tr-atât de mândri de centurile lor de aur, pe cât se mân- 
"dresc cu bijuteriile de aur pe care le poartă soțiile lor 
Aşa încât voi sunteți cauzele (aitioi) care aprind scân- 
teia şi întrețin flacăra.” ia 


Demn de remarcat este că în pofida retoricii sale în- 
dreptate împotriva slăbiciunilor caracteristice firii feme- 


În e a ie 
+ Omilia X'la Filipeni, PNPN 1, XU, p. 232; vezi şi Omilia XIII 
la Filipeni, PNPN 1; XII, p. 243. Vom reveni asupra acestei proble- 
me în Capitolul al V-lea. o ~ $ iinom l jolies 
2 Omilia: XIII la Efeseni, PG 62:99C-100A (PNPN 1, XIII, p: 116). 
Aici îşi are obârşia atitudinea lui Peter Brown, care în mod complet ero- 
nat atribuie retorica hrisostomică privind împodobirea excesivă a femei- 
lor din vremea aceea „misoginiei elegante a predicilor. sale îndreptate 
împotriva vanităţii feminine” (Trupul şi societatea, p. 324). 
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Ceata ă niciodată pe femei de lascivitate, des. 
fau e De altfel, se pare că Sfântul Părinte con- 
sidera'că femeile au pornirile sexuale ge atenuate decât 
bărbaţii: „Femeia e în stare de a practica ciona mai mult 
decât bărbaţii, fără ca să fie, tulburată pea: are de focul 
dorinţei”. El nu le învinovăţeşte_pE emei, îa general, 
pentru că-i ispitesc pe bărbaţi să ti ăi esi le pre- 
vine pe credincioasele păstorite de USS pericolul de d se 
împodobi spre „a atrage Spre ele ochii a care se întâl- 
nesc”, de dragul bărbaţilor, care pot fi astfel ademeniți în. 
spre păcat — fie el doar acela al privirii pofticioase A Die 
potrivă, el îi învinuieşte in întregime pe bărbaţii care se 
lasă pradă unei astfel de ispite: „Acest lucru nu porneşte 
de la firea omului sau de la frumuseţea femeii, ci de la 
privirile necurate. Căci numai curiozitatea exagerată te 
face s-o admiri şi să te îndrăgosteşti de ea, şi să primeşti 
săgeata [dorinței trupeşti]”. Adaugă apoi: „Ceea ce se în- 
tâmplă este din cauza propne! tale nepurtări de grijă 
(rhathymias)” sau: „Păcatul este al vostru” . Și încă: 


„Frumuseţea femeii este cea mai mare momeală. 
Sau, mai bine zis, nu frumuseţea femeii, ci privirea ne- 


e 


! Omilia X la II Timotei, PNPN 1, XIII, p. 516. 
2 Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XVII, PNPN 1, 
X; p. 117. 
* Omilia VII la II Corinteni, PG 61.451A (PNPN 1, XII, p. 315). 
Ibid., PG 61.450B. Există totuşi anumite deosebiri între Părinții 
răsăriteni şi cei apuseni în această privință. Spre exemplu, Elizabeth 
Clark observă: „Cu toate acestea, loan Hrisostom nu manifestă ace- 


eași îngrijorare ca leronim în direcţia aspectelor sexuale ale vesti- 
mentaţiei femeilor [...]. loan Hrisostom se teme ca nu cumva cosme- 


ticele folosite de femei să fie o capcană pentru bărbaţi, dar pe el nu-l 


preocupă problema sexualității tot atât de mult pe cât îl preocupă 
cheltuielile exagerate pe astfel de accesorii şi irosirea banilor, în ge- 
neral” (op. cit.. pp..58-59). 
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înfrânată (akolastos)! Pentru că 
nu 


obiectele; ci propria noastrănepas- Webuie: să în vin: 
- Să păsare (7] muim 
să nu zicem: „Să nu mai existe femei” tathymian), Nici 


pu malicX!5 te adultere”. Să nu zicem; iris zicem: „Să 
frumuseţe”, ci să zicem: „Să nu mai fie a nu mai existe 
Nici să nu învinuim opera lui Du Preacurvie” p; 


(proairesin) Cea rea (poneran) a bărbaţii Ci alegerea 


i Omilia XV la Sratui, 10, PG 49.158 
vedea, de asemenea, Omilia XXII la pa ENI IX: p: 442). A 
e y Să învinuim ochii că s-au uitat? Deloc! Nu este de vint sen, 
ajuns pricina alunecării, ci trândăvia voinţei şi nein vină ochiul că a 
Omilia XXXII la Facere, 15, PB 82, p. 266 (Nimeni, dar PETI 
Cina pe frumusețea trupului, nici să spună acele cuvinte ie nu dea 
cutare femeie a pierdut-o frumuseţea eit», «Cutărei femei, reni 
ja fost pricina prăbuşirii!» Nu este frumuseţea pricina musejea 
e fereşte! Că şi frumuseţea este opera lui Dumnezeu im a 
tuturor relelor este voința cea rea”), şi Comentariu la Eyanghėliá Fir 
Matei, Omilia XVII, PG 57.257C (PNPN 1, X, pp. 117 — Mai bine 
n-a aruncat aceea săgeata, ci tu te-ai rănit de moarte uitându-te cu 
p). Este adevărat că într-una din scrierile sale critice, deosebit de 
caustice, împotriva practicii monahilor şi monahiilor de a trăi în acelaşi 
loc (syneisaktism), Sfântul loan Gură de Aur pare să atribuie femeilor 
intreaga culpă pentru această practică, afirmând că ele sunt cele care „se 
agaţă de anumiţi bărbaţi care nu se înrudesc cu ele în nici un fel, îi 
închid într-o aşezare, şi locuiesc acolo cu ei tot timpul” (Despre paza 
fecioriei, 12; Clark, op. cit., p- 213) şi care se fac apoi vinovate de „un alt 
fel de desfrânare [...], nu prin însoţire trupească, ci prin privirea cea 
fticioasă” (ibid., pt1, p. 211). Ținând seama de citatele de mai sus 
însă, Blake Leyerle greşeşte atunci când îl acuză pe Sfântul Părinte de 
„a fi mutat cu ostentaţie vinovăția asupra femeilor în general” şi „în loc 
să se fi concentrat asupra privirilor alunecoase ale bărbaţilor, s-a pre- 
ocupat de privirile păcătoase ale femeilor” („loan Hrisostom despre pri- 
vire''. în Revista de studii creştine din Biserica Primară, vol. yn 2, 
Vara, 1993, p. 160). În acest articol, autoarea demonstrează o totală ig- 
noranţă în privința războiului nevăzut, precum şi prejudiciate suspiciuni 
la adresa frământărilor pastorale autentice ale Sfântului loan Hrisostom, 
acuzându-l de „perversitate complicitară” manifestată atunci când aces- 
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ui Sf : loan Gură de Aur, pentru cej 

gi 3 E e rar fermă de a-şi păstra casti- 

privi frumuseţea femeii nu reprezintă absolut nici 

apr aci vrei, poți alunga ispita ie multă uşu- 

9 epes za RO un mare admirator al frumuseţii fi- 
rință”. El însuşi era 


zice a femeii: 


casă cu monahiile (pp. 160 fb). Deşi 


irii laolaltă cu í a spun 
ul în care femeile îi privesc pe bărbaţi; 
Călugăriţele nu trebuie să locuiască la un loc 


te şi despre capacitatea omu Şi ce patimile ( 

iderarea politicii Paradisului: Hrisostom şi Por- 
firie”, în lucrarea editată de James E. Goehring- et al., Gnosticism. şi lu- 
mea creştinismului primar, Sonoma, Cal., Polebridge Press, 1990, pp. 


116-133). 
! Omilia VII la II Corinteni, PG 61.450B (PNPN 1, XII, p. 315), 


În viziunea hrisostomică, reflectarea la faptul că frumuseţea trupească 

este într-un continuu proces de degradare este o modalitate eficientă 

de a alunga această ispită: „Dacă se va întâmpla ca ochii minţii [...] să 

vadă frumuseţea trupească a unei femei, să nu-şi piardă cumpătul, ci 

să mediteze la faptul că aceasta este supusă morţii şi descompunerii, 

şi că poate fi oricând atacată de boală pe neaşteptate, fiind astfel întru 
totul năruită” (Omilia XXVIII la Facere, 10, PB 82, p. 190). Privită în 
contextul ei. această afirmaţie n-are cum să fie considerată o ilustrare 
a concepțiilor misogine ale Sfântului loan Hrisostom; a se vedea în 
text citatele imediat următoare. Prin urmare, nu este corect din partea 
cercetătorilor John P. McKay, Bennett D. Hill, şi John Buckler, au- 
tori ai unui manual despre civilizația apuseană (vezi Prefaţa studiului 
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Ce este frumuseţea trupeasca? ra 
privire V010 sA moO carei se înroșeșie. p înaltă, o 
pr Yn gt subțire, părul lung şi matii Ante Ume- 
ne en proaspăt, deschis la culoare [... 0 fe Mg, 
moasă este întotdeauna frumoasă ”! -= lemeie fry- 
Într-adevăr, frumuseţea feminină trebuie să 
= de nobila şi măiastra artă a Ziditonuj 


i nd făpturile Lui, să admiri pe Creator, 


ne amin- 
U a toate; 
vV 


ta 
BO Citat asemănător cu pasajul tocmai citat (extras din Omili 
pin la Facere). pe Care l-au desprins dintr-un context Seen 
XX rabil rolului: femeii în viața bărbatului. Mai grav este faptul că, 
fai ureaza operă hrisostomică, acesta este singurul citat menţionat 
din orii acestui manual (John P. McKay, Bennet D. Hill, și John 
puckler, istoria societății occidentale, vol. A, p. 202). 
i Omilia Il la Eutropiu, PNPN 1, IX..p. 264. A se vedea, de ase- 
Omilia XXXIX la I Corinteni, PNPN 1, XIL p. 243 („armonia 
urilor i vine bine unei femei”), şi Omilia XII la Coloseni, 
„p. 316. s 
NEN E aeri la Evanghelia după Matei, Omilia XVII, PNPN |, 
117. Vezi şi Omilia IV la l Timotei, PNPN |, XI, p: m 
Dumnezeu te-a făcut frumoasă, ca văzând făpturile Lui, să admiri 
S Creator”). Iar în Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia 
Ex PNPN 1, X, p- 430; Sfântul loan Gură de Aur: compară viața 
mpătată şi decentă a monahilor cu 0 femeie frumoasă şi mândră la 
ia n-are nevoie de su imanuri, fiindcă Îşi are frumuseţea ei 
firească”. Această abordare a frumuseţii femeii este cu totul diferită 
față de cea 
trebuie criticată, pentru «€ 
mentară a talentului artistic Iu A 
i ut, şi este necesar : 
ea pe gouae en se înfăţişare neglijentă” (Despre veșmintele 
aim 19). În aceeaşi ordine de idei. este clar ca 
PAN IV, p: 19): l x a Sn- 


divin, un fel de veşmânt 
fie estompată sau chiar as- 


tul loan Hrisostom vedea în 
ale diavolului, aşezate in calea 
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H 
| 


»minine din Vechiul 


3. Elogii aduse figurilor f 
şi Noul Testament 


e a deosebitei considerații pe care Sfân. 
o nutrea față de femei este entuzi- 


O altă mārturi 
tul loan Gură de Aur 
asmul înflăcărat ce er 
roasele. figuri feminine 


i, sublinia € 
Asemenea femel, Su ; să Sa 
noase de bunătate, înțelepciune ȘI integritate pentru toți 


s< hărbaţi Şi i otrivă. Spre pildă e 
credincioşii, bărbaţi ŞI femei EERS i pre pildā, după 
ce elogiază înțelepciunea Sfintei riscila atunci când i-a 
stat iudeului Apollo: „Mai cu de-amănuntul calea lui 
Duranezeu” (Fapte 18, 24-26), îşi îndeamnă auditoriul în 


cuvinte ca acestea: 
„Să audă bărbaţii, să asculte şi femeile cele ce ur- 
mează! Ni se povestesc faptele acestor sfinți pentru ca 
noi să le imităm firea şi purtările şi, totodată, pentru ca 
femeia să nu, pară mai slabă decât bărbatul. Care dintre 


Pa 


rică, p. 118, nota 14), şi când susține apoi că „Sfântul loan era adese- 
ori extraordinar de nedrept şi de aspru faţă de femeile din vremea sa 
pe care le acuza, considerându-le responsabile de degradarea moravu: 
rilorcreştine” (p. 153). 

! Sfântul loan Hrisostom sugerează în două din scrierile sale fap- 
tul că, din moment ce în Noul Testament numele Priscilei apare îna- 
intea numelui al bărbatului ei, înseamnă că ea era mai evlavioasă, mai 
iubitoare și mai plină de râvnă decât acesta (Omilia X la II Timotei 
PNPN 1, XIII, p. 515, şi Îmbrățişaţi pe Priscila şi Acvila, 1.3, Clark 
Femeile în Biserica Primară, p- 158, PG 51.191); În studiul său 
intitulat Femeile şi creştinismul primar, pp. 43-44, Susanne Heine 
enumeră cu atenţie felurile în care Codexul D al Noului Testament (în 

Versiune apuseană) o minimalizează sistematic pe Priscila, scoțându-l 
se pe a ei, Acvila, spre deosebire de Codexurile răsări- 

i respectă întru totul insă în i 
e e n relatarea cuprinsă în Faptele Apostoli- 
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ji 


în 
mind-9 
dreia) N 
că ea trebuie să île un model desăvârşit de vi 


b 


noi se mai poate apăra sau îsi za 


când aceste femei arată o asemenea. Poate oz 


ze gasi 

Se ; a râvnă a SCUZe 
în timp ce noi sunte A e 
ne, i m tot timpul ntelepciu- 


jumești? pradă ana 
pintre figurile feminine Vetero-testame 

special pe văduva care l-a primit pe Iie a 
întruchiparea supremă a curajului ib 
— termen prin care intenționează sa 


selo laudă 
Casa ci, nu- 
ărbăției (an- 
demonstreze 
ărbaţii din toate timpurile: île pentru 
„lar dacă vreţi să învățați care este măsura bărbăției 
(an dreias) , însuşiți-vă această pildă. Căci ce na 
mai bărbătesc (andreioteron)* decât Seat tei a 
care a înfruntat cu tărie nebiruită atât tirania fini tin 
fiind slăbiciunea firii femeiești], cât şi silnicia foamei 
şi amenințarea cu moartea, dovedindu-se mai puternică 
decât toți? [...] Să vă spun un lucru uimitor şi parado- 
xal (paradoxon)? Prin ospitalitatea ei, această femeie a 


dăruit mai mult decât părintele nostru Avraam?” 


i îmbrățişați pe Priscila şi Acvila, 1,4, PG.51;192D. A se vedea şi 
Omilia XXX la Romani, PNPN 1, XI, p: 550 (Romani 16, 1-2), care 
se referă la Febe, Priscila şi Acvila („Drept aceea, dar, noi toți, băr- 
baţi şi femei deopotrivă, să o imităm pe această femeie sfântă [Febe], 
ca şi pe aceea [Priscila] care este pomenită după ea, dimpreună cu 
bărbatul ei [Acvila]”). a 

2 Acest cuvânt. derivă din aner/andros şi înseamnă bărbat”. În 

ca veche, însemna ., ţie, spirit bărbătesc” (Liddell şi Scott, p. 
128), dar Părinţii Greci foloseau acest termen cu sensul de „curaj, 
„hotărâre în caz de primejdie duhovnicească” (Lampe; pp- 129-130): 

3 În versiunea PNPN, cuvântul acesta git tradus prin a să A 

4 în versiunea PNPN, cuvântul a fost tradus prin » Al 

5 Omilia XIX la 11 Corinteni, PG 61:535B (PNPN |. XII, p. 371). 
În zilele noastre, termenul „bărbăţie” ar avea 


conotaţii jignitoare dacă 
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Cu greu îşi poate cineva imagina O apreciere mai elo. 
gioasă decât cea conferită Rebecăi, ale cărei fapte sunt 
comparate cu cele ale lui Dumnezeu Însuşi: 
ei mame devolale, Dumnezeu are grijă 
crurile astfel încât să nu despartă a 
ntru ca să înțelegeţi şi mai 


„Întocmai un 
“să rânduiască lu 
persoană de alta. Dar, pe 


= z ; chiar dacă ar fi folosit cu sen 
icat cu referire la Sade ioien nu se simțeau ofensate, miae 
s a context, era Yorba despre „curajul” q 
isi Sieu Sfântul Ioan Gură de Aur folosea adesea 
acest termen pentru a elogia femeile, în special în scrisorile sale adre- 
Ste Olimpiadei ari de câte ori urmărea s-a ajule să-şi depăşească sta. 
rile depresive, amintindu-i de toate virtuțile ei. Nu e nevoie să Stăruim 
asupra faptului că el nu ar fi recurs la un termen jignitor într-un astfe] 
de context (vezi Scrisori călre Olimpiada, XI. l.a şi b, şi XII. l.b şi e, 
SC 13, ed. a 2-a, pp- 306, 308, 320, şi 326): Malingrey explică: „Edu- 
caţia religioasă primită de Sfântul loan Hrisostom îl făcea să încarce 
aceste cuvinte fandreios şi gennaios] cu sensuri creştine autentice” 
(„La formation religieuse qu'il avait regu l'amene ă charger ces mots 
d'un sens authentiquement chrétien). (SC 13, ed. a 2-a, p- 63). În 
acest sens creştin, a califica o femeie care manifestă curaj în chestiuni 
duhovniceşti drept o femeie cu „spirit bărbătesc” nu înseamnă a-i 
desconsidera feminitatea sau a i-o anihila, aşa cum sugerează Castelli 
(Fecioria şi semnificaţia ei pentru sexualitatea femeii în creştinismul 
primar, pp. 86-88). Cu toate acestea, Castelli abordează cu justeţe şi 
echilibru modul în care folosea termenul andreia Sfântul Părinte (pp. 
75-77). Este ironic faptul că deşi aproape toate scriitoarele feministe 
se plâng tot timpul că Părinţii Bisericii le numesc pe femeile duhovni- 
ceşti deosebit de curajoase „femei pline de bărbăţie” sau „femei care 
au dobândit bărbăţie”, nici una nu scoate în evidență trăsăturile tipic 
feminine ale acestora. Mai mult chiar, majoritatea feministelor fac tot 
ce le stă în putere pentru a promova caracteristicile tipic masculine 
ale femeilor — şi nu rareori pe cele mai puțin favorabile, spre exemplu 
agresivitatea, asprimea, mărginirea şi îngâmfarea. Revenind la vădu- 
va Rebeca, cea care l-a găzduit pe Ilie, Sfântul Părinte'o elogiază şi în 
Omilia XLI la Facere, 28-30, PB 82, pp. 432-434 (Prin urmare, 
dar, toţi deopotrivă, bărbați şi fermei, să o imităm pe această femeie”). 


ar fi apl 
curaj, însă femeile din vre 
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bine cele ce vreau să vă s 

gândiți-vă la Rebeca, în necazul ei, alersz 

părțile atunci când fiul ei cel mare se fate în toate 
des Sl s RS 

cu cel mic; căci, dacă pe Iacov îl iubea, n Vrăjmăşie 

nu-l avea departe de sufletul ei. mici pe Esau 


un, Vă vai 
Pun, Vă voi da un exemplu: 


bre a a ete z Sfântul loan Hf 
te pe Ke Cn AAR a temelie excepțională, plină 
pune deosebită” şi exclamă unele ca la i d 
aici la dragostea Rebecăi şi la multa ei înțelepciune 
Despre Sara, ne spune următoarele: „Nu o poti casa: 
Sara în bunătate sau nobleţe sau bogăție, nici dacă e 


DRA J»3 >: $ > 
împărăteasă”, iar despre Rahila: „Mare şi nespusă (apha- 


Sostom o num 


t Omilia XXIII la Romani, PG 60.620C (PNPN 1, XI, p. 515). 
Observăm aici şi uni exemplu de figură de stil tipic feminină aplicată 
jui Dumnezeu — fapt care nu este deloc neobişnuit în scrierile hrisos- 
+omice: vezi, spre pildă, Despre providență, VL3, SC 79, p. 96. Omi- 
lia XVIII la Romani, PNPN 1, XI, p- 481 („Dar Eu rămân aşa, cu 
mâinile întinse, chemându-i la Mine şi arătându-le toată dragostea 
Mea de tată iubitor şi de mamă a cărei inimă bate numai pentru co- 
pilul ei). Omilia XLVI la Facere, 7, PB 87, p: 7, Omilia Hla Ro- 
ani PNPN I; XI; p: 347, şi Omilia XXIII la Români, PNPN |, XI. 
516, unde dragostea lui Dumnezeu pentru noi este comparată cu 
dragostea unei femei evlavioase față de bărbatul ei. = 
; X Omilia LHI la Facere, 5-6, PB 87. pp.81-82. =. 
3 Omilia XXX la Romani, PG 60.666B (PNPN 1, XI, p- 552); vezi 
i Omilia XXVI ir} Corinteni: PNPN 1, XII, p. 155- Apoi, în Omiliile 
sale la Facere, Sfântul loan Gură de Aur o laudă mereu pe Sara, spre 
exemplu în Omilia XXXVIII la Facere, 3, PB 82, p. 357 (Dar, 
uitā-mi-te aici la sufletul de filosof al Sarei şi la covârşitoarea Ei 
răție trupească şi sufletească! [J Uita-te la injelapannen a = 
mei! [...] Mare şi nespusă este. filosofia acestei ea 5 ga 3 
XXXII la Facere. 9; m 82; p- a Se aie e a ă 
nunez mai cu seamă de curaju emeii. Când mă due ci 
<jăbiciunea firii femeieşti Și mă gândesc că ia s p 
dintr-un loc într-altul cu dreptul Avraam, însoțin 
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a | 


| 


tos) este filosofia femeii!”! Ne vorbeşte şi despre Ana în 
termeni asemănători: „Într-atât de înjelcăpță (philosophos) | 
era acea femeie — să Se ruşineze bărbaţii!” Alte figuri de | 
femei oferite de Sfântul Părinte drept exemple de virtute 


timp cât te preocupă încă ceea ce. 
atins filosofia acelei femei. Ea ap este necesar, nu ai 
jan din OCEN CaA aruncat (în cu Allat mai presus de 
avuţia ei. Cât timp te îngrijor utia danı 


ta nlor] 4 
à 5 7 | a ce = cază încă > Gata 
ara arat pentru: fermei cât şi pentru bărbaţi sunt Este. | nu roşeşu în fața acestei femei care seal cele a, 
desăvârşită atăt pe 5 si mama martirilor Macabei”. ei] — nu numai pentru că nu ceri imie {cu zeul 
ra? Rahab“, Tamara ŞI estament avnă, Ci pentru că ea te lasă ICI Să O întreci 4 
ie figurile feminine nou-testamentare, cel maj râvnă; asa cu mult în urma?! în 
Dinue ps văduva care şi-a aruncat ultimii. doi pespre femeia samarineană 
mult o îndrăgea p L 2] l X pe Care lisus aj age 
-ti în cutia darurilor din templu (Luca 21, 1-4); ea este fântână, Sfântul loan Hrisostom. afirmă ntâlnit-o la 
pl desăvârşit al celor două virtuți pe care Sfântul Vezi judecata dreaptă a femeii (..], cum e ae: 
De le avea la inimă — milostenia şi despătimirea față cet-încet, spre învăţăturile cele mai înalte? Sau pa 
de cele pământeşti: ropra ei voinţă, fără să-i poruncească nimeni, ca îşi set 
Când ai dobândit obişnuința de a trăi cu strictul | jos vasul A te Si iaca de bucurie, îndeplineşte 
aie dacă vrei apoi să capeți ravna văduvei, te vom slujire evanghe uta ž espre Lidia, vânzătoarea de ea 
urta spre lucruri mai mari decât acestea; căci, atât sa tsiicetalea AAT (Faptele Apostolilor 16), excla- 
p mă: „Cât de pline de smerenie îi sunt cuvintele, cât de pli- 
DEE SRR II FER SERE ne de înțelepciune: SR ADOR „lată, într-adevăr, o femeie 
rii, că nu se supăra, nici nu-i era piedică dreptului, mă minunez şi credincioasă! Femeia păcâtoasă care-l şterge picioarele 
socot că nu mai puţin decât dreptul avea şi ea un suflet tot atât de tare Domnului. cu părul capului ei (Luca 7, 37-39), ne încre- 
şi curajos ca şi:soțul'eE) și Qmilia XXXIL-la Facere% PB82, p. dinţează Sfântul Părinte, dovedeşte „o înțeleaptă măreție 
266 („Să audă bărbaţii şi femeile şi să imite înțelegerea dintre aceştia a suflet dl vpk iar în legătură cu Maria şi M case son 
doi [Avraam şi Sara], să imite legătura dragostei lor, adâncimea evla- 


viei lor puternice, cuminţenia vrednică de invidiat a Sarei!”). | ne: „Uită-te cat 


de adâncă este dumnezeiasca înțelepciune 
l Omilia XXXVIII la Facere, 3; PG 53.351D (PB 82, p. 357). d femeilor” si- Cigetele acestor femei erau cu adevărat 
Omilia XV la Faptele Apostolilor, PG 60. 125D (PNPN 1, XI, p. 


99). În accepțiunea Sfântului loan Hrisostom, a fi „filosof” creştin 


O 
înseamnă a fi atins culmea înţelepciunii. Vezi şi cele Cinci Omilii | ! Omilia XIX la Il Corinteni; PG 61.534C (PNPN 1, XIL p. 370). 
Ana, PG 54.631D-676C. ai aa | 2 Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia XXXII, PNPN |, 
3 sye = = 
Omilia HI la Statui, PNPN 1, LX, p. 356. | XIV, p. 112. 3 E 
+ Omilia Il la Romani, PNPN 1. XI. p. 350. 1 Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia XXXIV, AR 
5 Omilia LXII la Facere, 3-6, PB 87, pp-199-201. == XIV; p: 118: în Comentariu la Evanghelia ligi aa ARE 
é Omiliile la Ozia (Azaria), IV.2-3, SC 277, p. 150; Vezi şi Omi- XXXI-XXXIV: PNPN.1, XIV, pp. 110-119, 500 
lia V „De Studio Praesentium", 3. PG 63.488C-489A. Biserica Orto- 


o elogiază pe această femeie, pe care Biserica Ortodoxă o cinstește 
doxă îi cinstește drept sfinți pe cei şapte frați Macabei împreună cu 


sub numele de Sfânta Muceniţă Fotini. | 198221. 
mama lor, martirizaţi sub tiranul Antioh Epifan (165 î.Hr. — II Ma- + Omilia XXXV la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, pp. 219 şi 
cabei 7). 


SOmilia XV la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI p.99- 
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L 


D= 3 


| 


: T a : ẹ ace le priveşte pe femeile c 
i : are”. În acelaşi rep: în ceea’ A Me care au sta 4 
z = atât de iubitoare. » egis- tos Domnul şi |; > Stat länoz 

pe cât de înțelepte, OR <i despre femeia cu scurgere de cea lui pa rosteşte cu oosa måna Lui, EA Cru- 

tru elogios ni se E 22), şi despre femeia cananceancă | Gură de nta- 

sânge Li ra a “le Sidonului, care cerea mila Stă. 

din părțile : 


3 Sf? 
i Specifică: Al loan 
i 15, 21-29), şi despre Ma 
anului asa Lui (Male! x 
pânului la m 


Femeile priveau cele ce se petrece 


suferiseră alături de El, care plânseseră penta E care 
2 femeia care l-a uns capul Domnului qă-te cât de mare e stăruința lor! L-au urmat sn 
ria-Magdalenă + pu cu mir în Betania (Matei 26,613, | şi au fost de faţă și în mijlocul primejdiilor. De acea 
Dumnezeului arad şi Sintihi (Filipeni 4, 2-3) » Şi despre au şi Văzut totul: cum a strigat, cum şi-a dat pete 
şi despre Evdoc E Romani 16, care îi însoțeau pe cum s-au despicat pietrele şi toate celelalte, Şi ele au 
femeile MENG ial priscila? şi lunias, despre care spu- fost cele dintâi care L-au văzut pe lisus înviat: sed 
Apostoli —1N pa . O! Cât de mare este evlavia (philo- mul acesta femeiesc osândit, neamul acesta, el s-a bu- 
ne unele ca aeea de'a ajuns ea să fie socotită vredni- curat cel dintâi de Vederea bunătăților, neamul acesta 
sophia) acestei fe: aani apostolil opt? femeiesc a arătat bărbăţie (andreian);, ucenicii au fugit, 
că de a fi trecută în | dar femeile au rămas. [...] Ai văzut curajul (andreian) 
“lor? Ai văzut dragostea (philostorgian) lor? Ai 
. A sa emeilor : h $ 3 4 1 
1 Comentariu la Evanghelia. după loan, Omilia LXII, PNPN 1, it măreţia sufletului lor (megalopsychian) şi în fața 
re STE SE 
j. pp: 229-230: rvanghelia după Matei, Omilia XXXI, PNPN |, banilor şi în. faţa morții? Să imităm, nica pe 
2 Comer hy: ` Comentariu la Ev anghelia după Matei, Omilia L, | fe mei! Să nu lăsăm pe lisus în necazuri ŞI nevoi! 
, pp. 206-2 ein N 1, X, p. 312 — „Căci femeia cu curgere de sânge 
paie daxe) pe toţi să filosofeze [philosophein]”). 
i-a ele la Evanghelia după Matei, Omilia LII, PNPN 1, X, 


3 343 vezi Omi V F Cere, Ă 5 paie a . i I . a Ei 
a = p are nici o îndoi pri ire la unią pe care o consideră fi 
z i ŞI ilia XLI la a f; | tji PB 82, ? ală cu y 


biis iteană îi cinsteşte pe ca şi pe bărbatul ei, Andronic, drept 
5 ie (i-mi E d i cre- Biserica RăSări ideră că este vorba despre un bărbat cu 
ie COR aceea aa | IPA E a ie 
inta covârşitoare a su ; a e, ; | umele + : er 3 itim „Imbrätişati 
ceia la Evanghelia după loan, Omilia LXXXVI, PNPN | Regele James) a pice dea ceea pila aton ap apă n areal 
„XIV, pp. 323-324. spele Piz foigupe luni rude E ierte olis)’, informaţie pre- 
; Cte impotriva Gea i idakanfh N-a PB 68, p. 101. ae Postoli a e a ee în RSV ai Standard Version 
* Omilia III la Filipeni, P. Anpan | TEN luată din textu în traditiei scolastice apusene, 
1 Omiliile XXX-XXXI la Romani, PNPN |, XI, pp. 549-557; vezi “Versiunea Standard Revi Spa eai intre apastoli?. 
şi Îmbrățişaţi pe Priscila şi Acvila, 1.3, Clark, Femeile în Biserica îi se spune că [aceştia a a parta Susanne Heine dece 
Primară, p. 159 (PG 51.192B). | n erindu-se la lucrarea lui i arca ie, 
"e Omika XXX la Romani, PNPN L, XI; pp. 550-551. Sfântul Părinte procesul prin care tradiţia textuală Ceai în creştinismul primar, p: 
a scris două omilii pe care le-a dedicat ei şi lui Aigh (PG S511 serii într-un bărbat cu numele de lunias i 4 
din care au fost luate mai multe fragmente ample şi semniticative, 


3 chiar fragmen hrisostomic 
contrasta aceasta, ea citează 
pentru a fi incluse în cartea lui David şi Mary Ford, intitulată Căsătoria, | a a [PG 60.670A, ENEE Omilia LXXXVII. PG 
cale spre sfințenie: viețile sfinților căsătoriţi. pp. 128-136. pi ! Comentariu la a eli ra lumita 86 estor texte hrisosto- 
? Aici se face referire 7 Romani 16,7; etapa LA pes 58171D-178B (PNPN L, 4 p- 
555). Interesant este faptul că, în timp ce 
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4. Figuri feminine contemporane cu Sfântul 


Ioan Gură de Aur 


Sfântul loan Hrisostom recunoaşte, i asemenea, rea. 
lizările spirituale ale femeilor din vremea sa şi deplânee 
faptul că bărbații răman adeseori în ur acestora. Oma- 
giul adus Mariei (Romani 16, 6) îi prilejuieşte atât omagi- 
erea femeilor contemporane aidoma ei, cât şi încercarea 


ist inte revarsă alese elogii asupra atât 
MICE, ra are Sani! ste absolut uimitor faptul că Robert È. Wie 
me = introductiv la Omiliile la Facere, traduse de el, îl acuza pe 
Sfântul loan Gură de Aur de „sexism”, declarând unele ca acestea; 
Credincioşii din zilele noastre ar fi mult mai puţin încântați să audă 
xi espre oamenii minunaţi din istoria sacră a uma- 
nităţii şi referindu-se numai la bărbaţi, aşa cum o face loan Hrisostom 
tot timpul” (PB 74, p. 12). Nouă din citatele pe care le-am dat noi 
mai sus drept exemple de felul în care Sfântul Părinte le elogia pe fe- 
meile Vechiului şi No z t l 
le-a tradus chiar el! În fine, am dori să mai facem O precizare în legă- 
tură cu felul în care le trata Sfântul loan Gură de Aur pe aceste per. 
sonaje biblice feminine. Ne surprinde faptul că nu o preamăreşte pe 
Maica Domnului aşa cum se cuvine, drept paradigmă a evlaviei femi- 
nine; în afara faptului că se ridică în apărarea pururea-fecioriei Mariei 
(Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia IV, PNPN-1, X, p. 2 
[PG 57.43B]), nici nu se mai ocupă de ea. O posibilă motivaţie ar fi 
aceea că Sfântul Părinte abordează Scripturile literal (fără să excludă 
abordarea tipologică însă) — ceea ce îl determină să scoată în evidență 
aparenta ambivalență față de spiritualitatea Sfintei Fecioare; aşa cum 
reiese din loan 2,3-4, Matei 12, 46-50, şi Luca 11, 27-28 (a se vedea, 
spre pildă, Comentariu la Evan ehelia după loan, Omilia XXI, PNPN 
1, XIV, pp. 74-75, şi Comemariu la Evanghelia după Matei, Omilia 
XLIV. PNPN 1, X; pp. 278-280). In acest subiect, Baur (loan Hrisos- 
tom şi epoca sa, vol. 1, pp. 358-360) sugerează că Sfântul Părinte do- 
rea să nu se implice în controversa privitoare la cuvântul „Theotokos” 
(„Maica lui Dumnezeu”), care deja începuse să înflorească în anul 
380, şi care urma să atingă apogeul o dată cu condamnarea lui Nesto- 
rje, la cel de-Al Treilea Sinod Ecumenic, din anul 431. 
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| 


i rmina pe bărbat săi 
ge a-i dete pe bārbați să înveţe de | 
- că 
întrea 


duhovniceşte: aele şi chiar ză 


„Cum este aceasta? O femeie este 
şi declarata biruitoare! Bărbaţii sunt A COrONată 
ară. Sau, de fapt, nu suntem Eee RA NOU făcuți de 
„bă onoraţi. Căci este o onoare di a Ci mai de. 
menea femei printre noi, dezonoarea cota avea ase. 
părbaţii sunt mult mai prejos decât ele anl că 
învăţăm ce anume determină o astfel de împodobite e 
jor, vom putea şi noi să le-o luăm înainte nini i 
Cum se întâmplă că sunt astfel împodobite” Să iat. 
atât bărbații, cât şi femeile! Nu este vorba iei 
zarile lor, colierele lor sau eunucii lor, nici despre esa 
cele lor. pici despre rochiile lor cu broderii de pi 
despre ostenelile lor în folosul adevărului. Căci, Sri 
Apostolul Pavel, „Îmbrățişaţi pe Maria, care s-a ostenit 
mult pentru voi [Romani 16, 6); prin urmare nu o laudă 
ntru ea însăşi, şi nici pentru înaintările ei în virtute — 
a cum vedem pe multe dintre femeile zilelor noastre 
că fac, postind sau dormind pe duşumea —, ci o laudă 
ntru faptele comise pentru ceilalți, ducând astfel mai 
departe lupta cea bună dusă de apostoli şi evangheliști.” 


Este posibil ca Sfântul Părinte să se fi gândit la marti- 
rele Bisericii de până atunci; pe unele dintre ele le inclu- 


din nou în 


SINE 

T Omilia XXXI la Romani; PG 60.668D-6694 (PNPN 1. XI. p: 
554). E limpede, deci, că Elizabeth Clark greşeşte atunci când susţine 
că Sfântul loan Gură de Aur nu se gândea deloc că femeile din vre- 
mea sa ar fi avut posibilitatea „să călătorească cu bărbații, să indepli- 
nească anumite slujiri ecleziale, sau chiar să fie aie tapono 
(..., şi aceasta numai datorită «alunecări negative suferite papă 
(,Ideologie, istorie, şi structura femeii în creşti pula Se 3 DA 
Revista de Studii creştine din Biserica Primară, VOL: £, M =s 


1994, pp. 173-174). 
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O altă femeie căreia îi prețuia 
z od deosebit meritele duhovniceşti a fost diaconița 
In; mo! - care vom vorbi pe larg în cele ce ur. 
ammas “= o area sa de-a lungul slujirii sale 
eaP oline. Spre pildă, referindu-se la intelig ența 
ei sclipitoare, Ne a SA 
e areale Jucrurilor pământeşti” 
sară ate ne-am fi dorit ca Sfântul Părinte să fi dez. 
atzi detaliat subiectul acesta al înzestrărilor deosebi. 
te dovedite de femei, şi care înnobilează atât viața lor, A 
şi pe cea a lumii, în general, trebuie să ne mulțumim cu 


ceea ce ne oferă mai ales în scrierile pe care le-am men- 
ționat în Capito 


.p.. š | 
sese deja în Omiliile sale - 


jul al II-lea; este vorba despre elogiul 
adus soţiei creştine evlavioase care, ca un „corăbier încer- 
cat [...], prin înțelepciunea ei, potoleşte furtuna din'sufle- 
tul bărbatului”. In Comentariu la Evanghelia după 
loan. încercând să explice de ce Maria Magdalena a ră- 
mas la Mormânt după ce Petru a plecat de acolo, Sfântul 
Părinte spune următoarele puține, dar grăitoare cuvinte: 
„Femeile sunt în mod nătural sfioase şi înclinate spre 
compasiune (oikton)”*. Apoi adaugă: „Pentru aceasta râv- 
na şi zelul ei au fost răsplătite foarte mult. Ea's-a învred- 


LENT sd e 
! Spre exemplu, La sfintele mucenițe Vernica şi Prosdoca şi 

Domnina, mama lor, PG 50.629-640, „La muceniţa Drosida”, PG 

50.683-694, şi „La sfânta muceniță Pelaghia”, PG 50.579-584. 

“2 Scrisori către Olimpiada, VIIL-13,/SC 13, ed. a 2-a, p. 214. 
Vezi mai ales Scrisorile VIII.1-5, XI, XUL.1, şi XVI, SC13, ed: a 
2-a,pp. 161-179, 319-323, 329-331, şi 363-365. 

i y Omilia XXXVIII la Facere, 22, PB 82, p- 372. 

Comentariu la' Evanghelia după loan, Omilia LXXXVI; PG 
59:467C (PNPN 1, XIV, p: 323); diktos, „milă, compasiune” (Lied- 
dell şi Scott, p. 1205). 
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icit de a fi prima care L-a văzut pe lisus € 
Că 
ul unde fusese pus trupul lui lisus”! 


sfântu 
ack pe care 0 avea în e 
cele duhovniceşti, cât şi în cele pământeşti 


în urmă 


i vedea pe cei doi îngeri îmbrăcați in ar iat led, 
y Ai în 

i atā : - Mare = 
ptului loan față de femei, dar în s area prețuire a 


ATT E aa : ial î 
care 0 avea în capacitatea lor de a a 
atăt în 


Sun! rezumate 
la 1I Timotei: 


„Uită-te cât de înflăcărată era credinţa femeilor, ct 
de aprinsă! Asa sran Priscila şi Claudia [H TA 
721), deja răstignile, deja pregătite pentru luptă! Dar i 
ce dintre atat de mulți credincioşi le menționează Pavel 
numai pe Aceste temei Š limpede. Pentru că, din pro- 
rie voinţă. se lepădaseră deja de cele ale lumii, şi erau 
cu osebire renumite, Femeia, ca atare, nu are de înfrun- 
tat obstacole. Prin lucrarea harului dumnezeiesc, nea- 
mul acestă femeiesc întâlneşte piedici numai în lucru- 
dle lumii acesteia, sau, mai bine e tăi 0 
acestea — căci femeia ia asupră-şi o mare parte din în- 
ireaga, aşezare. socială, ocupându-se, de, cele, ale casei. 
Apoi fără ea, nici treburile politice nu s-ar putea destă- 
şura cum se cuvine. Căci, dacă preocupările Jor casnice 
ar fi în neorânduială şi dezordine, cei care se ocupă de 
treburile politice ar fi ţinuţi acasă (de griji) şi adminis- 
trația politică ar fi neglijată. Prin urmare, ien mu e 
mai prejos pici în acestea, NICI în lucie dul pune 
ceşti, căci ea € în stare să îndure moartea de na i 
rate ori. Multe sunt femeile care au suferit muceni i 
Femeia, dacă doreşte, dă dovadă de modestie şi se A 
i i fintenia, fără de care nimeni nu va vedea 
zitate şi de «sinf 


torul fragment extras din Omilia X 


ă ili = + PG 
„1 Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXXXVI 


461D (PNPN 1; XIV; p. 323); 
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ui 


DD 


[Evrei 12, 14]; şi de dispreț faţă de aVuţie 


pe Domnul» 
e virtuţi.” 


— pe scurt, de toate celelalt 


5. Relaţiile sale personale cu femeile 


loan Gură de Aur față de femei ș 
i în relaţiile sale personale zi 
acestea. Deşi tatăl său a murit când el era copil, el nu a 
ținut scai de Antuza, mama sa. La vremea tinereții sale r 
cinstit-o, continuând să locuiască împreună, la Cererea ei 
stăruitoare până ce a trecut şi ea la cele veşnice — cu Gale 
că ardea de nerăbdare să părăsească oraşul şi să se închi- 
novieze în peşterile din munții dimprejurul Antiohiei. A 
respectat-o mult pe Antuza pentru evlavia, dar mai ales 
pentru statornica sa fidelitate față de soțul ei în perioada 

văduviei, timp în care ea a respins cu fermitate posibilit: 
tea unei a doua căsătorii”. ză 
La Constantinopol, Sfântul loan Hrisostom a format pri 
etenii cu numeroase femei, în special cu cele din mănăsti- 
rea afiliată Bisericii — mănăstire întemeiată de Sfânta Olim. 
piada, o tânără văduvă bogată care a îmbrățișat viața KA 
hală, dăruind Bisericii, în felurite moduri, cea mai mare TA 
5 Ba aeie pegs tot ce ştim despre aceste re- 
Ea oda ari izeci şi cinci de scrisori pe care Sfân- 
isa ură de Aur le-a scris celor nouăsprezece femei cu 
purtat corespondență după ce a fost trimis în exil’. 


Respectul Sfântului 
reflectă, de asemenea, ş 


| 
Omilia X la II Timotei, PG 62.65 
> / : .659B-C (PNPN 1, XIII, p. 
= pre preoție, 1.3-5, Neville, pp. 38-40 (PNPN 1, IX Re 2 
£ pe nol II, p: 379. Elizabeth Clark ne informează că, în timp 
ugustin a adresat numai 7% din scrisorile lui femeilor, 
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A ; „demne de; i 

intre acestea. e atenţie 

Pie cu diaconiţele Pentadia, jien relațiile sale de f 
a si în mod deosebite -o Apruc Taig t 

cidia Ş TEA u Olimpiad ACritia, 
enea diaconiță, iar, după moarte a, Care Cal. 

sfinţilor } 

drumăto 


apropie 1 
da. îl servea la masă . În perioada ce] 


au precedat morţii sale, ca a fos 
confidentă şi emisară a Sfântului, în grija cărei 
încredințat chestiunile ecleziastice PS acesta a 
patând din această perioadă, coresponden imporane. 
semnificație profundă pentru el. În ia Or a avu o 
“cisori pe, care i le-a adresat de-a lungul A pete 
îi relatează in mod repetat despre deosebita si trei ani, 
față de starea sănătății ei fizice şi duhovniceşti = see 
care constituie dominanta celor două scrisori foart Sea 
pe care i le scrie din exil, la care se adaugă două cs 


Olimpiada fiind stareță a fost Wecută în rândul 
3 p i iu 


rul spiritual al mănăstirii tar Sfântul pa 


n a EI IERNII 
ja Sfântul loan Gură de Aur procentajul este de 23% (Teorie şi 
practică, P: 37 J 

! probabil 
amintire a Sin 
triva Sfântului 


despre Olimpiada s-a discutat la întrunirea de tristă 
odului Stejarului, când una din acuzaţiile aduse împo- 
loan Gură de Aur, acuzaţie care a dus în cele din urmă 
la înlăturarea lui din scaunul patriarhal (în anul 403), a fost aceea că 
„se întâlnea cu femeile când era singur” (Clark, Jeronim, loan 
Hrisostom şi prietenii lor, p. 44). 

2 Vezi mai ales Scrisori către Olimpiada, TX.3-5, SC 13, ed. a 


231-241; PNPN 1, IX, pp. 300-303. 
h Clark scrie că ea era „confidenta lui, față de care el 
scrisori pe care le-a scris 


2-a. pp 

5 Elizabet 
şi-a deschis sufletul în cele şaptesprezece 
din exil? (Femeile in Biserica primară, p. 224). Aceste scrisori se 
află în SC 79, atât în greacă, cât şi în traducere, în limba franceză; 
cinci dintre ele au fost traduse şi în limba engleză şi publicate în 


PNPN 1; IX, pp. 289-303. 
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O Ie 


A TN 
remarcabile prin elocvența lor, privind noblețea cu care 
ie îndurată suferinţa - sti zilei 

vali Clark afirmă că, „neîndoielnic, Olimpiada a 
| fost adevăratul lui suflet-pereche >» Chrysostom Baur vor. 
hovnicească ȘI nobila legătură sufletească 

beşte despre „duhovni naliti s, iar Anne-Marie M 
care a unit aceste două pe a 


lingrey, în studiul introductiv la traducerea sa în limba fran- 
7 pa 


calitate” („d'une belle qualité”) a pete dintre i, ze 

i faptul că fiecare simţea durerea celuilalt”. Următorul 
cum ai Ti corespondența celor doi ne poate edifica asų- 
pra naturii relaţiei lor de prietenie: 

„Totuşi, din adâncul marii mele iubiri (Stergein 
sphodra) şi al îngrijorări! şi frământărilor mele pentru 
binele Vostru, m-am eliberat de această apăsare chiar 
înainte de a primi scrisorile Cuvioşiei Voastre (timiore- 
fos), căci au venit de acolo multe persoane care mial 

adus veşti despre restabilirea starii sănătății Voastre. 
[...] Drept aceea, mă veselesc şi-mi saltă inima de bu- 
curie, şi fremătând de plăcere (hedones), nu mai Simt 
singurătatea-mi de acum, şi nici celelalte neajunsuri 


fh E a E 


i Aceste scrieri sunt Scrisori către Olimpiada, VII şi X, SC 13, 
ed. a 2-a, pp. 158-217 şi 242-305. Despre providenţă, SC 19, şi 
„Nimeni nu poate vătăma pe cel care nu se vatămă singur”, SC 103 
(de asemenea în PNPN 1, IX, pp- 269-284). 

2 Joan Hrisostom şi subintroductae”, în Istoria Bisericii, vol. 46, 

iunie, 1977, p- 183. 

3 Baur, Sfântul loan Hrisostom şi epoca să, vol. I, p: 342. 

+SC 13,ed. a 2-a, p: 41- 

$ Stergo, „a iubi, a simţi afecţiune, în special când'este vorba de- 
spre dragostea reciprocă dintre părinți şi copii” sau „dintre fraţi şi su- 
rori”, sau „dintre prieteni”; termenul acesta se referă „numai arareori 
la dragostea sexuală” (Liddell şi Scott, p. 1639). 
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ai njoară, fii : 3 
pe asi es VOIOS şi luminos, A, 
jicesc pe i _ Pentru măreția sufjer Cm stră. 
(megaloP Bres? ne), Cât şi pentru Tepezatețe aul Vostra 
care le-aţi repurtat — şi acestea, nu nu 
voastră ©! pentru faima acelui o 

lin de oameni | Constantinopol], pentu 
: unei fortărețe, unui Nr Care: sunteți 
aidoma 2 port, Unui liman. unui 3, 
apărare» gaina DEN VOCEA elocventă a Să 3 sii 
virtuţilor) și prin suferințele proprii, prin Putila 
bărbați şi fem 7 AEapOLOVĂ ăi îndemnați să Sici 
sbăţia (andreias) aprigele lovituri şi lupte {du 


> a 
atât de 


roată bârb S gel 
hovniceşti] ale acestei lumi pieritoare, îndurând cu 
simplitate oboselile NORAS ROR lupte, pentru a do- 
pândi punătățile cele nepieritoare”! 


1 isori către Olimpiada, XII, SC 13, ed, a 2-a, pp. 318-3 
DANT iX; p- 297). Elizabeth Clark afirmă câ prietenie Su 
( an Hrisostom Cu femeile (ca şi ale Fericitului Ieronim, de altfel) 
lo „desc că „era pe cale de apariţie o nouă viziune despre femei”, şi 
e rofila o nouă epocă [in care se preconizau) oportunități mult 
îi complexe pentru femei, dimpreună cuun deosebit respect fată de 
» deşi, în opinia autoarei, oamenii de atunci se cramponau încă de 
eie hiul sistem de valori, care prevedea ca femeia să fie tăcută şi su- 
Mr (Ieronim, loan Hrisostom şi prietenii lor, p- 19). În articolul 
intitulat „ideologie, istorie, şi structura femeii în creştinismul an- 
d aziu”-(p. 183), ea reia aceeaşi idee. Această observaţie pune în 
i zi iniile lui Rosemary Ruether, sintetizate de Anne Ewing Hi- 
Lenna cărora „Concepţiile pozitive despre femeia-fecioară în 
N vata țârzie nu atenuează cu nimic misogima {acestei pe 
ci j? (Ame Ewing Hickey, Monahii creştine provenite din aristo- 
i romană, Ann Arbor, Mich., UML. Research i 
15) Şi Caroline White scrie lucruri Enimoase; despre is Sokid 
inä dintre femei şi bărbaţi, în cartea Prietenia creştin AET E 
oa a Cambridge. Cambridge University Press; Zizi A diferem 
Elizabeth Clark, menţionăm că ea s-a ocupat îndeaproape 
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La r 


: marcabil din Omiliile la Efeseni esa 
Un alineat re tru, natura dragostei şi preocupas, 
rează, într-un. og as u femeile pe care jet sa ir 
mite femei să nu provoace o eg 


anu 
u- a r A 
ac e își exprimă temerea ea nu cumva el însuşi să 
en Biserică > i imploră să se răfuiască 
n ărării lor şi le 1mp iască maj 


fie pricină Eni decât să părăsească Biserica: 
pe mine, o, femeie, scuipă-mă pe mine 
drumurile publice, îndreaptă-ţi 
Nu cumva eu sunt acela care 
tățit? Atunci de ce să provoci durere Ace. 
îi it iute tu Ar fi nebunie ura 
Nu-ţi adresez aceste cuvinte nici cu ironie, nici fără 
rost, ci îți spun exact ce gândesc şi simt cu adevărat, 
Vreau ca fiecare dintre cei care, deodată cu tine, sunt 
supăraţi pe mine şi care, din acest motiv, îşi fac lor în- 
şişi rău, îndepărtându-se [de Biserică], să mă lovească 


pe mine drept în faţă, să mă despoaie şi să mă biciu- 


te-a 


SSS IE E IA) S D ay 
tele dintre Sfântul loan Gură de Aur şi Fericitul leronim în privința 
relaţiilor lor personale cu femeile, ajungând la următoarea concluzie: 
„Deşi asceții leronim şi loan Hrisostom vehiculau strategii extrem de 
antisexuale, antimatrimoniale. şi antireproductive în scrierile lor te- 
ologice, ei cultivau în acelaşi timp relații apropiate cu femeile; spre 
deosebire de ei, Augustin, care întreținuse teorii relativ prosexuale, 
pro-matrimoniale şi proreproductive (repet relativ), nu a avut nici o 
prietenă apropiată în anii săi de maturitate” („Teorie şi practică în as- 
cetismul antichităţii târzii: leronim, loan Hrisostom, Augustin”, p. 
25). În timp ce atunci când vorbeşte despre reţinerile Fericitului Au- 
gustin în acest subiect, cercetătoarea atribuie atitudinea lui faptului că 
le suspecta pe unele din femeile creştine contemporane lui de înclina- 
tii eretice, când se pune problema prieteniilor Sfântului loan Gură de 
Aur cu femeile, este evident că unul din motivele semnificative care o 
determină să se minuneze de aceste prietenii este o greşită înţelegere 
a concepțiilor hrisostomice despre femei. 
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_ fie că mă acuză 
sac, : e furia asu KE drept, fie pen 
îi aA pra mea”! depts g 
ttt 


ate astfel lesne constata că toat Siz 
SE ai Gură de Aur despre rolul anaa ile Sfân. 
ulu iferitele caracteristici negative ale femeilor. a: be 
cal femei ca fiind „făpturi mai slabe” Sa le 
despre tora pentru cosmetice, bijuterii A bărbaţi, în- 
clinația ACES caza P înseamnă că i e in 
ze extravagantă nu însean ăcăe „detesta femeile” — mai 
ales atunci când comparam aceste critici cu cele adresate 
rolul lui Adam în căderea în păcatul neascultă- 
an rele mustrar la Gr înclinațiilor spre păcat ale 
bărbaţilor: convingerea sa | ii şi arzătoarea-i dorință ca 
toți păstoniți! săi, femei ŞI bär ați deopotrivă, să ducă o 
viață întru totul virtuoasă, înfrânându-se din toate puterile 
de la păcat: credința sa că nici o slăbiciune legată de trup 
reprezintă un impediment major 1n dobândirea evlaviei 
nu zate: tendinţa sa de a folosi exagerări retorice; 
adus atât spiritualității figurilor feminine vetero-tes- 
i nou-testamentare, cât şi femeilor contempora- 
ocarea lor drept pilde luminoase, demne de a fi 
de bărbaţi, cât şi de femei; dragostea şi prețui- 
Sfânta Olimpiada şi celelalte femei virtuoase 


țamentare $ 
ne cu el; ev 
urmate atât 


rea sa pentru 


in Constantinopol. 3 , e 
S Este însă posibil ca unii exegeți moderni să-l considere 


totuşi pe Sfântul Ioan Hrisostom misogin, nu pentru că el 
ar fi detestat de fapt femeile, ci pentru că a susținut a 
fermitate conceptul şi practică generală conform căreia, 1 


„p. 108): 
\ Omilia XI la Efeseni, pG 62.87C-88A (PNPN 1, XI. p 
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= imoniale de cuplu, al vieţii 
contextul relațiilor îi femeia este subordonată EADAE 
ceas ž E evil al VI-lea, vom aborda Subiectul Supre. 
lui. În Cap line din punct de vedere teoretic, iar în ie 
maţiei mascu capitole vom trata acelaşi subiect din Pe 
mătoarele ME Dar să analizăm ma! întâi accentul SI 
de Vedere PIE ordine în Creaţie şi în iconomia divină, de. 
PSI ca reprezintă fundalul general pe care se gre- 
oarece ie sale asupra, interrelațiilor teoretice şi 
e Se bărbaţi şi femei. Să cercetăm deci în cele 
ie această sferă a gândirii hrisostomice. 
ceu 


CAPITOLULY 


Ordinea în Creaţie şi Dumnezeire 


a însemne simplul fapt potrivit paz. 
Cat de Aur (împreună A ERER S Sfăntul 
oan ci din Răsărit, cât şi cei din Apus) Sustine TRAG 
atât Son are a femeii față de bărbat în contextul tare 
ubo aj vieţii publice şi al chestiunilor ecleziastice că 3 
riei, reună cu întreaga Sfântă Tradiție, era misogin? O 
dimp presupunere poate fi viabilă doar din perspectiva 
atare uz simptomatic pe care l-a suferit conceptul de su- 
unui A ie masculină de-a lungul secolelor din partea celor 
premat s-au străduit să-l pună în practică într-un cadru 
care NU creştin — singurul cadru în virtutea căruia poate îi 
autentic j aplicat cu adevărat. Privit însă din perspectiva 
înțeles 4 hrisostomice a vieţii, felul în care înțelegea 
Lor Tot acest model normativayeupromdrania 
sfânt vea conotații înjositoare sau depreciative la adre- 
line nu a — ci, dimpotrivă, era de-a dreptul înāltător în 
sa femei e pocit respective. De fapt, chiar şi în perioada 
contextu aig creştini consideră că acest model de viață 
actuală, n armonia în relaţiile dintre femeie şi barbat, 
r na astfel la progresul lor duhovnicesc: În privința 
anke hrisostomice, repetăm aceasta, kapa SE 
A Ah ie e line asupră evoluției vieții spirituale este 
mație! = covârşitoare. To 
2 portan iune: i Sfântului loan Gură de Aur aaa 
e că un model distinct de ordine ATA] 
in cre Á esar i 
ai ne rânduim viața este absolut Ba a lumii, mai 
ră spirituală, precum Și pei haotic şi lip- 
tarea noastră s] : univers căzut în păcat, ha 
ales în condiţiile unui U 


20) 


sit de armonie — Că cel în care trăim. În concepția Sa 
erale de autoritate masculina o 
ă au 


lui Părinte, modelele gen 
= promovarea progresului spirituaj 
şi 


şteşti într-o | tât de zbuciumată. 
ârşia ac 
masculină îi este sus 
blimele şi deosebit 
care se constată în toată O 
în alcătuirea fiinţei umane, 
spirituală a fiecărui in 
într-o Oarecare măsură, 

rii. În fiecare dintre ele, 
în primul rând, o armonie sau con 


teristici fundamentale: 
sonanță generală a unei diversități de elemente care c 
on- 


lucrează între ele: în al doilea rând, o ierarhizare ordonată 
a părților constitutive ale acestora, esențială pentru AAA 
nirea şi menţinerea unei conlucrări armonioase între Să 
Termenul grecesc pentru „ordine sau rânduială” — t ele. 
redă ambele caracteristici, fiind în principal o ear E 
folosită în strategia militară cu sensul de „a se re aici 
front, în coloană, a rândui sau a organiza o ia ae x 
sensul de „a se aşeza în dispozitiv de luptă”, ceea SR Au 
gerează numeroase componente care a 
comitent, potrivit locului! propriu al fiecăreia ae) 
este ea distribuită în planul rc aaa 
a p. general al lucrurilor. Prin 
nsiune. deci, acest termen are următoarele să 
ži conotații: 


vaca - „ordonare E „rânduială , „sistem politic” — dar 
„fort”, „rang”, „poziţie” sau „stare socială”! 


' Liddell şi 
its sală i ta p. 1756. Lampe defineşte taxis în două moduri: 
E Ii d Ep „post sau loc în linia de bătaie sau în dispozitivul 
Gl it e rea in contextul problematicilor ecleziale, cuvân- 
„ordine sau rânduială în Biserică” şi „rânduială 
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| j: Ordinea în Creație 


sfântul loan Gură de Aur îndrăgea : 
jce legate de frumoasa rânduială a Gea ări er 
pam ale a S când considera Că era ne cr Trur 
| gu mentare solida împotriva acelora care VOIE de 0 ar. 
| i mnezeu-Ziditorul care a creat lumea di nu Credeau în 
A umit scop ŞI o anumită intenţie. Spre pile Pee CU un 
la Efeseni. el ne întreabă pe un ton vădit ctisaita Omiliile 
| e c: 
naştere d 


e-mi, este posibil ca atâtea lucruri 
in ele însele (apo tautomatou)? Tias Si 
una aşezare (he eutaxia) a tot ce există? Dai ste, 
lelor? Cumpăna (ho isostasios) înşiruirii Zi aer i 
lor? Desfășurarea ordonată a naturii (he îs sapca 
j a plantelor, animalelor şi Serile e 
e? 


akolouthia 
ne este Acela care cârmuiește (dioikon) 


Spune-mi, ci 
aceste lucruri?” 
Întrebări similare ne adresează în Omilia la Romani 1, 20: 


zit, oare, toţi, vocea Cerului răsunând mai 


„Nu aţi au 
ită în priveliştea tuturor lucruri- 


puternic decât o trâmb 


cea ce priveşte dragostea şi respectul său 
uială, Sfântul loan Gură de Aur nu con- 
epocii sale, această atitudine 
ale concepţiei despre viață a 


a (p. 1372). În c 
dine sau bună rând 
tre reprezentanţii 


monahal 


față de or 
stituia O excepţie prin 
fiind una din caracteristicile de marcă 
antichităţii greco-romane. Aşa cum spunea Xenofon (renumit istoric. 
şi economist grec din secolul al IV-lea î.C), „Pentru ființa umană, ni- 
mic nu este mai convenabil (euchreston) sau mai bun (kalon) decât 
ordinea sau buna rânduială (taxis) („Oeconomicus”, V3, Loeb 
Classical Library, tradus în limba engleză de E. C. Marchant, Lon- 
dra, William Heinemann, 1923; p- 428): Kalos. „frumos. «buni de 


| 
calitate bună” (Liddell şi Scott, p. 870). 
|  Omilia XIX la Efeseni, PG 62.131B (PNPN 1; XIII. p: 140). 


| 
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e (eutaktou harmonia) ; 
« 
a age. 


bzuita armoni 
rmele (nomous)' sti 
= atornici 


lor şi în chi 
pi văzut no 


zării lor? Nu a 
ale zilelor şi no 
înduire (eu 

şi a celorla 
ielnice, Pe atât 
synen) mării. în mijl 
Toate acestea rămân în bună rânduială, şi prin fru 
seţea şi măreția lor Îl proclamă pe Creatorul lor deal 
zul tuturor. au- 
Omiliile la Facere sunt însă scrierile în care aces 
biect este dezvoltat în integralitatea lui. Sfântul ie su- 
ă faptul că Dumnezeu ne înfăţişează a 


sostom consideră 
liile. Creaţiei în Sfintele Scripturi drept o dovadă certă 
a 


bunăvoinței Lui față de oameni, prin care ne-a învrednici 
„să putem cunoaşte aşezarea sau rânduiala (taxin) ame 
şi puterea Creatorului”. El ne vorbeşte apoi d aței 
“adâncul de ape” din Facerea 1, 2, „acoperit de înt espre 
şi având nevoie de un Creator înţelept, care să de see 
(amorphian) şi. să EEA i 


această urâțenie 
(eis eukosmian)™: Continuând relatarea faptelor Creaţiei 
tiei, 


nRT zeu pie 
1 Nomous, „principiu prestabilit”, obicei” (Lampe 
3 Nomous; : obicei” sau „lege” 
A poa mi la Romani, PG 60.412D-413A (PNPN EXI za 
p ae elea de a Cata le jel dp tn 
am Matei, n XIII, PNPN 1, X, p. 36.. asa Erie loa 
i ia pe e ia E ee 72, pp. 79-81, şi pete ra 
ema, VESON pei LU „această ie uimi ; 
zii oamenii pini it FER uimitoare [thauma- 
 Omilia VII la Facere, 9, PG 
Omia la Facere, 6 PG 53348 (PEETA, D42) ANE 
edi sii a Facere, 8. 20/53 390 (PB 74, p: 41); eukosmia în- 
isciplinată, bună conduită, bună cuviință, de- 
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> O 


joan Gură de Aur vorb e 
Cu bucun 
une 


tul = 
Gie (aphaton) înțelepciune şi co 


jui pum i 
Gino, a 
i A A 
prec sfântului Părinte nu-i 
E = armonia şi rânduiala eri E 
e săvârșirii acesteia. EL este S de Creație i în 
x învețe că întreaga Zidire a fost sa dea în A tei 
AUi ă & să 
jnimie de Dumnezeu pentru Om, înc lă cu grijă şi mă. 
scopul ca ea să-l încă » MiCUNunarea = 
gale; cu S i 3 încânte şi să fi Creaţiei 
ta cu înţelepciune în veci: ie condusă. de 
ci, după ce a împodobit totul, după 
cele văzute cuvenita rânduială E a ce a pus în 
frumuseţe, după ce a pregătit m ek katekosme- 
de fel de mâncăruri, îmbelşugată Da plină 
frumuseţat în fel şi chip (eutaxian îi ii după 
de sus şi cele de jos şi a făcut, ca % iakosme- 
SII) aty SATE S 
palat împărătesc, strălucitor peste tot, ei bine A 
creat p cel ce avea să se bucure de toate anale N 
| ți, dându-i stăpânire (exousian) peste toate cele sai 
ie. Şi ca să arate cu cât este mai de preţ decât toate cele 
ce fuseseră create, cel ce avea să fie plăsmuit, El porun- 
ceşte ca toate cele făcute să fie sub stăpânirea şi condu 
J: ; TALAD = 
cerea (epitropen) acestuia. 
În continuare, Sfântul Părinte ne adresează tuturor ur- 


mătorul îndemn: 


„su aa Aito: 
í uc ra ? à . if 
ru s-a făcut ata Net ca 
Tățiun, 


toate 
se) şi 
cu fel 
“cea 
sin) cele 


cană” (Liddell şi Scott, p- 719) Si âmpodobire”, frumuseţe”, şi 
„bună rânduială, armonie” (Lampe; P: 566). 
3 92B (PB 74; p145): 


1 Qmilia XI la Facere, 5,PG5 
2 Omilia VII la Facere, | PG 53.67D-68A (PB 74.p: 101). 
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SA aturi, să ne închină 
„Minunându-ne, pa ie Crista rele gi. Creato: 
rului lor, să-L lău pusa Luj 


hilanthropian) pentru 
ten aphaton prii nea 
dragoste (1 altcineva a adus toate ace col 


; ntru . 
menesc; că nu pe t R 
TE ci numai pentru om, pe care avea să-] pună. DE 
a ali vreme, împărat şi domn peste. toate cala 
nl 
create de El. 


m vom vedea în cele ce urmează, Sfântul Tan 
ea convingerea ca, pentru bunăstarea 
spirituală a oamenilor, este deosebit de important ca ei să 
împlinească această chemare de a stăpâni şi conduce toate 
cele create după rânduiala dumnezeiască. 

În privința felului in Care trebuie împlinită conducerea 
celor create, Sfântul Părinte arată că toate componentele 
disparate ale ordinii naturale coexistă în mod armonios 
tocmai pentru Că nici unul nu-şi încalcă hotarele sau lj- 
mitele date. El se referă la „rânduiala acestor stihii (ton 
sțoicheion ten taxin), a luminii şi a întunericului, care îşi 
păzesc neîmpiedicat drumul şi nu depășesc măsurile (me- 
fra) proprii, ci-şi cunosc propria lor fire”. Cu alte cuvin- 
te, elementele componente ale Creaţiei înțeleg într-un fel 
calitățile şi limitele naturii lor şi, în mod implicit, le 
acceptă şi le respectă . 

Şi în alte scrieri ale sale, Sfântul loan Hrisostom atri- 
buie această acceptare a elementelor constitutive ale Cre- 


După cum vo. 
Hrisostom împârtâş 


De 

! Omilia VI la Facere, 17, PG 53.60A (PB 74, p. 87). A se vedea, 
de asemenea, Omilia XIV la Romani, PNPN 1, XI, pp. 445 şi 451, şi 
Omilia XVIII la Romani, PNPN 1, XI, p. 484. 

2 Omilia II la Facere, 10, PG 53.35C (PB 74, p. 44). 

* Aici Sfântul loan Gură de Aur se referă la două exemple luate 
din natură: intervalul zilei şi perioada nopții, care nu se încalcă una 
pe cealaltă, şi marea cea tumultuoasă, care rămâne delimitată de nisi- 
purile țărmului (Ommilia IX la Statui, PNPN 1, IX, pp. 402 şi 404). 
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> O 


icei cârmuiri a Proniei; 

Ace tatornice! a micr Ceresti 
piet Si o la Statui, el afirmă următoare Spre 
gmi aşa cum este printr-un fel de cs 
úm AA du-şi propriile limite (tous oikeio 
astan i orului a toate”!. După us horous) prin 
BE ga Ziditoru u S ORE a- pă cum vom ved Dai 
vot area expunerii noastre, acest aspect al Creaţiei 
on evit de important pentru Sfântul loan a devine 
de0S“.  uccuție felul în care ar t SA d CL cand 
duce în discuţ rebui să acționeze Came. 

= en lume. 
niiin ie aceasta este percepută t 

Ordinea aces perceputa nu numai pretutindeni 
celor văzute ale Creației, dar şi în sfera celor ne 

Sfântul loan Gură de Aur este convins că |, 
întregi] de îngen cântă în bună rânduială (pollen 
an), cu mult cutremur Împăratului, Dumnezeu- 
ului, cântare tainică şi sfinte imnuri”? lată şi o 
sa referitoare la acest subiect: 


în sferă 
azule: 


i eutaxi 

jui univers 

altă spusă Š ISE gi 
În ceruri nu este nici zarva, nici neorânduiala de pe 
ământ. Acolo, totul se află în bună rânduială (eutaxi- 
Las) şi în bună aşezare. Acolo, răsună Voci în armonie 
ritmică (panarmonion), împletindu-se cu acordurile \i- 

rei în cea mai dulce melodie, pentru a-L lăuda pe Stă- 


i mămă »3 
pânul care a creat cerul şi pământul. 


i L, IX, p. 404). 
i Omilia IX la Statui. PG 49.109C (PNPN 1, I 10 
inii la. Evanghelia după Matei, Omilia XIX, PG 


177C (PNPN 1, X, p- 133). seu, VI:10, PG 
lire neputința de a-L înțelege pe Dumnezeu, VLO 


48.750B (PB 72, p- 168). 
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2. Ordinea în trupul on dea 
Peg ească, Sfântul Ioan Gură d 
| iință omenc i : e 
În fiec S state o interacțiune extraodinar da 
vede ar între diferitele lui componente, precum si 
monioasă ierarhică a acestora. In Omilia la 1 Te; zi 


anumită are se referă la puterea lui Dumneze 


= 74 10 C 7 > ER : 
e EE la Viaţă pe toţi „cei adormifi întru Tisus"™ la în. 
de a a Sfântul încearcă să desluşească 


3 de obşte, 
a dalici corpului ome 
„Această sămânță carg este pusă, cum este ea oare 
rânduită (rhythmizetai) Şi formată (diarypoutai). în 
ochi? Dar în urechi? Dar în mâini? Dar în inimă? Dar 
în atâtea alte părți? Nu sunt în trup mii de forme, mă- 
rimi, calități, poziții, puteri şi proporții diferite? Cum 
se ivesc nervii şi venele şi carnea şi oasele şi membra- 
nele şi arterele şi încheieturile şi tendoanele şi atâtea 
alte părți ale trupului omenesc pe lângă cele pe care 
doctorii le numesc cu exactitate — toate alcătuind firea 
— cum, dar, se ivesc toate aceste părți dintr-o 


137 
. 


- nesc: 
mist 


noastră 
singură sămânță? 
Pe 
! Rhythmizo inseamnă „a rândui, a ordona, a aranja, a compune” 
sau, dacă este vorba despre o persoană, „a educa, a pregăti” (Liddell 
şi Scott, p. 1576); mai înseamnă şi „a armoniza, a potrivi, a echilibra” 
(Lampe, p. 1219). Rhythmizo este termenul preferat de Sfântul Părin- 
te pentru a indica aşezarea în bună rânduială a treburilor personale şi 
a vieţii duhovniceşti. 
? La diateza activă, sensul literal al acestui verb este „a da o formă 
durabilă”, „a forma, a modela perfect” (Lampe, p. 362). 
Omilia VII la 1 Tesaloniceni, PG 62.473C (PNPN 1, XIII, p. 
354). A se vedea, de asemenea, Omilia X la 1 Corinteni, PNPN |, 
XII, p. 57, şi Omilia XI la Statui, PNPN 1, IX; p: 414-415. 
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A scuta sa tâlcuire la 1 Cori 
in cunosc Orinteni 12. V 


z Gură de Aur analizează în detaliu 2-30, Sta i 
sul lo rinsă în textul de mai Sus, referit douz invat 
pură ! a omenească există 9 anumită decir ua aptul cz 
nente ale trupului omenesc, dist e Pär- 
jec? anumite trepte ale importanței acestora pain 
rinte subliniază unitatea ontologică eta întăi, 
ipatea dintre diferitele mădulare ale trupului ra 
20 e sunt pur şi simplu într-un sens pe deplin E 
i lucru: părți ale corpului omenesc. Tată cum a 
iată e) această unitate: i 


“Căci ceea ce este ochiul este şi piciorul, pentru 

3 că fiecare din ele este un mădular al trupului, iar 
oul este, format deopotnvă din amândouă. În această 
privinţă nu este nici o deosebire între ele. ȘI nici nu poți 
une. că trupul. este format doar dintr-unul din aceste 
mă dulare, nu şi din celălalt. Deoarece în această privință 
'oate mădularele sunt egale (isazei) între, ele, pentru 
A toate alcătuiesc un singur trup.” 


simplul motiv C 

Afel, afirmă Sfântul Părinte; „Prin urmare, din mo- 

ontce aceste multe. [părți] sunt una singură, şi unul sin- 
me [trupul] este format din multe părți, unde este deose- 
birea [dintre ele]? Unde este Superioritatea (unora, dintre 
SE 2 Unde, inferioritatea [altor părți)?” | 

După ce stabileşte cu multă forță de convingere masă 

egalitate ŞI reciprocitate între diversele părți aa “4 
ale trupului, urmând îndeaproape argumentarea e 
jului neamurilor, Sfântul Ioan Hrisostom pir a 
spre adevăratele deosebiri care există între ele: 


l 


| tai PNPN 1. XII. p: 176). 
1 Oinilia XXX la 1 Corinteni: PG SEES PNPN i Xil;p:115). 


2 Omilia XXX la ] Corinteni, 
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j 
| 


-ca în privința funcţiei sale în ; 
ga tai E Rei icion] este inferior Celata 
mia jeen acesta nu este un MOUV de a socoti piciorul 
ochiului - sau de a-l considera umilitor, deoarece Şi e] 
de pe e alā a trupului. Este potrivit să existe ast. 
RARE S ir de funcțiuni între mădularele trupului 
fel de ice Sfântul, altfel cum ar putea el, trupul 
ge fe funcţional dacă ar fi alcătuit numai din. 
ss din aceste mădulare? Potrivit spuselor Apostolului 
Pavel, „Şi dacă ar fi tot auz, unde ar i mirosul X` [I Corin- 
AXE 2 rmare, adaugă Sfântul Părinte: „Toc. 


7]. Prin u J 
bire [de funcţie] este cea care face ca în 


primul rând fiecare parte componentă a trupului să fie so- 
cotită vrednică de aceeași cinste (isorimian) , determi- 
nând, aşa cum ştim, însăşi existența trupului, care la rân- 

fiecare parte componentă să fie vrednică de 


dul lui face ca pon 
a fi mădular al trupului. Aceste idei sunt reluate cu deose- 


bită claritate în Omilia la Efeseni 4, 4 („Este un singur 
trup şi un singur Duh...”): 

„Trupul este alcătuit deopotrivă din mădulare de 
cinste şi de necinste (entimon kai atimon). Dar cel mai 
mare (fo meizon) nu trebuie să se ridice niciodată îm- 
potriva celui mai mic (fou phaulotatou), iar acesta din 
urmă să nu-l invidieze pe celălalt. Căci, într-adevăr, nu 


teni 12, 1 
mai această deose 


! Vezi şi Scrisori către Olimpiada, VIIL.|, SC. 13, ed. a 2-a,p. 158 
(ochiul este „cel mai preţios dintre toat organele [ro kairiorato ton me- 
lon]”) şi Despre neputința de a-L. injelege pe Dumnezeu, X.33, PB 72, 
pp. 256-257. In Omilia XI la Statui (PNPN |, IX, p. 415), afirma că 
„inima are întâietate asupra tuturor mădularelor trupului, şi ei îi este 
încredințată puterea supremă asupra întregii noastre vieţi; de aceea, 
moartea survine imediat ce inima primeşte cea mai mică lovitură”. 

; Omilia XXX lä l Corinteni, PNPN 1, XII, p: 177 [I Corinteni 12, 17]. 

lbid. PG 61.253C (PNPN 1, XII, p. 178). | 
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R 


pate [mădularele] au aceeaşi Contribuţie, 


tre ; ate 
omotima). Cu toate acestea, unele mă dul 


(h 


cot 
ma x 
ai important (kyriotera) decât tot restul trupului, de 


oare 
ü ri - ua . 

ete cap nu este cu putință, în timp 
cioare es 
îndelung 


oc 
lui Apo 
Sann pus mădularele, pe fiecare din ele, în trup, 


rtiguitrebuința lui. Și dacă toate Sunt Aaa ri: 
buinţă, înseamna că toate se bucură de Sia după 
A Cinste 
are 
ta)! : Sun! so- 
> Var alele de 


ite de mai mare importanță (kyriota 
pildă, capul este 


į mică importanță (herton). Spre 


ce cuprinde în el toate simţurile, ca Şi su 

k i 2 premația 
emă (hegemonikon) a sufletului. Pentru căt A 
Te TPI A ce a trăi fără pi- 
te cu putință, căci mulți oameni au trăit A 
at după ce le-au fost tăiate picioarele. În Si 
fel, capul este mai bun (beltion) decât picioarele. nu 
numai datorită poziției sale (re thesei) [anume datorită 
“faptului că este aşezat deasupra lor], ci şi datorită 
funcţiei (re energeia) şi alcătuirii sale (te taxei). 

ţa motivelor pentru care piciorul este picior, şi 


În privin ; 
hiul ochi, Sfântul Ioan Gură de Aur preia explicația 
stol Pavel din I Corinteni 12, 18: „Dar acum 


ezeu a 
pomno si Atât pentru Sfântul Apostol Pavel, cât şi 


tru Sfântul loan Hrisostom, în astfel de chestiuni ex- 
; ă este pur şi simplu că acesta este felul în 


ica ia final IR S ; 
pli z hotărât Dumnezeu să întocmeasca lucrurile: 
iri prin urmare, nu cercetaţi cauzele, de ce este aşa şi 
de ce nu este aşa. Chiar dacă am putea duce zeci de mii 


y “rio. adjectiv-descriptiv care inseamnă „autoritar, decisiv 
sau goale incet când se referă la persoane, taie 
are "putere sau autoritate asupra + Ca substanl gomis peaa 

domn, stăpân”, iar ca substantiv propriu, este folosit ca a ANA 

n lui lui Dumnezeu, lahve (în Septuaginta), şi a num A 

Diiezeu Hristos (în Noul Testament) [Liddell şi set Sy i 
e X la Efeseni! PG 623715D (PNEN KAN p2 
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EA în stare să arătăm că lucrurile sy 
pe ca decât aceea se $ pi simplu ie 
ele au fost întocmite după ia re ae a toate 
(ho aristotechnes). Sra aşa » AŞa este 

potrivit (sympheron). | 

A ăi Sfântul Ioan Gură de Aur ae Tae atenția asu- 

fa tului că fiecărui mădular 1 s-a acordat aceeaşi cin. 
pra fap zarea sa în trup de către Domnul Dumnezeu 
ste prin ae | în care Îi este Lui bineplăcut. 
exact în ntinuare, Sfântul Părinte subliniază cât este de 
ga E ca fiecare mădular al trupului să fie mulțumit 
cu poziţia sa, indiferent cât este aceasta de modestă Sau 
de măreaţă, deoarece sănătatea trupului depinde, la mo- 
dul absolut de felul în care fiecare mădular îşi îndepli- 
neşte pur şi simplu atribuțiile sale. Revenind apoi la pi- 
cior ca mădular al trupului, el face implicit referiri clare 
la membrii familiei, ai societății şi ai Bisericii — arătând 
că toți trebuie să se simtă mulțumiți cu poziţiile în care 
se află: 

„Drept aceea, nu numai capul trebuie să fie așezat 
acolo unde este aşezat, ci şi piciorul este de asemenea de 
trebuință să se afle aşezat (retachthai) acolo unde este 
aşezat. Căci dacă le-am schimba poziția, şi unul dintre 
ele şi-ar părăsi locul său (choran), şi s-ar muta într-alt 
loc, deşi s-ar părea că îşi îmbunătăţeşte situația, aceasta 
ar însemna distrugerea şi ruina întregului [trup]. 

Aceeași idee este dezvoltată la fel de elocvent în Omi- 
lia III la Coloseni, în care îi îndeamnă pe creştini să tră- 
iască în bună înțelegere unii cu alţii: 


Omilia XXX la I Corinteni, PG 61.252D (PNPN 1, XII, p. 177). 
Ibid., PG 61.253A (PNPN 1, XII, p. 178). 
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O O 


reia 


aci nici trupul nu se poate pae 
M unele din jädulareie Tek alena Sână- 
Hae în discordanță. Sănătatea deplină. <chilibru, ar 
yA ar atunci când toate mădularele sunt Si posibila 
(eutaxia) şi în armonie (symphonias) şi Și pe ondantă 
nele cu celelalte, Dacă nu sunt toate mădul a pace 
e şi dacă nu-şi respectă fiecare limitele alea S 
fice (ton oikeion horon ), totul se dă peste cap Speci- 
pentru Sfântul Ioan Gură de Aur, concepția potrivit că- 
fiecare element trebuie să-şi respecte „limitele sale 
fice” este calea esențială care asigură armonia în Na- 
spe u mai puţin pacea, buna-cuviință şi evlavia în toate 
în sfârşit, într-una din Omiliile sale la I Corinteni, 
ntul Părinte pune în evidență cu multă meticulozitate 
> portanța capitală a fiecărui mădular al trupului ome- 
imp chiar şi a celor care par a fi cu totul neînsemnate. 
pese ildă, ocupându-se de sprâncene şi de pleoape, el 
Spre r că deşi s-ar părea că sunt absolut nesemnificative 
EAN ie cu ochiul, în fapt ne sunt de un deosebit fo- 


A ara if ! ) 
nA A a-l proteja, contribuind şi la reliefarea frumu- 
o 


j otar, limită” (Lampe, p. 974). 
AeA la Coloseni, PG 62.322C (PNPN 1, XII, p. 273). În 
Omilia X la Statui, PNPN 1, LX, p. 407, vorbeşte despre boală şi 


ând din ori ire din matcă" a unuia 
iar moarte, rezultând din orice „ieşi i 
Sala Ta le alcătuitoare ale trupului omenesc, care acționează „ca 


f ente 1 nes nS 
d bora celorlalte, stricând armonia întregului”, iar în O 


ia LI la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p- 307, dea spa p 
K vedea şi Despre neputința de a-L înțelege pe ice 5 
29. PB 72, p. 297, unde, vorbind despre vindecarea slăbāno 


xtoarele: „În același 

rea Vitezda (loan 5, 2-9), afirmă urm ii 

Sa paraliticului se răzvrătise ca și sjui bra RESE 
a Dar când a văzut trupul lui Z Stăpânul său aprop 5 
a revenit la starea lui cea bună, redobân 


u-şi rânduiala cea firească” . 
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ii āturi ii astă constatare îi prileiu; 
seții trăsăturilor feții. ii prilējuieşte 
următoarea generalizare: 


Fiecare din mădularele trupului nostru îşi are fune 


ţia sau capacitatea (energeian) sa specifică, la care bar 
- celelalte mădulare; tot astfel, există în noi o 


ticipă ȘI LE Aa dg a îi 
frumuseţe specifică Şi O alta la care contribuie toate 
ceste două feluri de frumuseți par a fi 


membrele. Deşi a i 
despărțite una de alta, ele sunt în realitate pe deplin 
împreunate, astfel încât atunci când una dintre ele se 
năruie, se prăpădeşie şi cealaltă. 

Această sublimă împletire a contribuţiilor individuale 
şi colective ale fiecărui mădular al trupului este, până la 
un punct, O paradigmă a vieţii omeneşti în general. 


3. Ordinea în persoana umană — trupul | 
şi sufletul 


Există un alt aspect deosebit de semnificativ legat de 
persoana umană, în care Sfântul loan Gură de Aur vede 
aceeaşi dublă dispunere a asemănărilor şi deosebirilor: 
fascinanta întrepătrundere dintre trup şi suflet. Mai întâi 
Sfântul se minunează de puternica relație care uneşte | 
aceste două componente majore ale ființei umane şi de 
armonia dintre ele: „Cu adevărat, spune el, mare este le- 
gătura dintre suflet şi trup” — legătură marcată de „această 
armonie atât de desăvârșită”. În continuare, ni se spune: 


“Omilia XXX la 1 Corinteni, PG 61.253D-254A (PNPN 1. XII; p. 
ia această idee se repetă şi în Omilia X la Efeseni, PNPN 1, XII, 


* Omilia XXXIX la I Corinteni, PNPN'1, XII, p- 242. 
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„Dar dacă sufletul se îngrijește det 
dp prevedere în legătură Cu acesta şi a ȘI ia măsură 
cruri pentru a rămâne împreună cu ej zi mii de bu. 

espartă de el, şi dacă de asemenea ide Vrea să se 

ufletului ŞI i înlesneşte dobândirea a slujește 

(gn osin) ample și se conformează îndeletniciri ne 

cum Să fie potrivnice intre ele şi cum să fie în Or sale, 

Căci eu înțeleg nu numai că nu sunt potriv ieri 
rivite întru totul (sphodra homon 


nice, cisi că 
sunt. po! : A, i 
unesc între ele prin lucrarea lor? ȘI se 


Anne-Marie A ai a Susține că „dintre “scriitorii 
creştini al vremii sale”, Sfântul loan Hrisostom a fost 
singurul care a demonstrat cel mai mare interes faţă de 
avea legătură dintre suflet şi trup”. 
= auntrul acestei negrăite şi tainice” împletiri dintre su- 
fiecare fiind întru totul dependent de celălalt 
ista şi a funcționa în această viaţă, și fiecare fi- 
egal creația lui Dumnezeu, există de asemenea 
e: sufletul are întâietate faţă de trup şi 


ntru a ex 
ind în mod ega, 
o anumită priontat 


! Traducerea literală a acestui cuvânt este „aceeaşi minte”, „ace- 
u la Epistola către Galateni, V, PG 61, 6728 (PNPN 
i, XII, p. 41). A se vedea, de asemenea, Omilia XIV la Facere, PB 
106p 19161927 şi Orilia XXIX la Evrei, PNPN 1, XIV, p. 502. 
Observaţi cât de departe sunt aceste afirmaţii de dualismul spirit-trup! 
3 Se, area 2-a, p- 60 (m: PATa les écrivains chrétiens de son 
temps celui qui s'est montré le plus attentif à l'union étroite de l'âme 
j % CĂ afirmă Sfântul Părinte, „Noi nu io E ul 
mic despre esența (sufletului) (+), şi de ce-am vorb! a 
esenței sufletului? Nu e cu putință nici măcar să pa See 
(sufletul) în trupul nostru” (Despre neputința de a- f 


Dumnezeu, V-27-28; PB:72;p. 149)- 


laşi cuget - 


2 Comentari 
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ă în înţelepciune şi ibien 
ă Sfântul Părinte atunci când se referă. ei 
rice atât de frapante, la ispita lăcomie; 


este menit să-l călăuzeasc 


după cum explic 
exerciţiile sale reto 
pântecelui: gl 
„Ai primit stomacul pentru a-l hrăni, nu pentru a- 
îmbuiba, şi pentru a-l stăpâni, li loa a te lăsa stă. 
pânit tu de el. El are îndatorirea de a te sluji, hrănin. 
du-ți celelalte părți ale trupului, drept aceea nu trebuie 
să-i slujeşti tu lui şi NICI Să! îngădui să te poarte din. 
colo de limitele cuviinței- Marea, atunci când se revar- 
să peste hotarele ei, nu face atâta rău căt face stomacul 
trupului şi sufletului atunci când îşi depăşeşte proprii- 
le-i limite. Pune cumpătarea ca stavilă stomacului tău, 
aşa cum Dumnezeu a pus nisipul ca stavilă mării. Apoi 
dacă valurile se ridică şi se dezlănţuie cu furie, cear- 
tă-le cu puterea care este în tine”, 
în Omilia la Romani 7, 18 („Fiindcă ştiu că nu locu- 
ieşte în mine, anume în trupul meu, ce este bun”), Sfântu] 
dezvoltă aceeaşi idee într-un context ma! amplu: 


„Acum mărturisim (homologoumen) că trupul este 
-mai puțin important (elattona) decât sufletul şi inferior 
(katadeesteran) lui, dar nu opus sau potrivnic Sau -rău. 

“EI se supune (hypokeisthai) sufletului, aşa cum se su- 
„pune harpa harpistului şi corabia corăbierului. Iar aces- 
tea nu se opun celor care le conduc şi se folosesc de 
ele, ci conlucrează (symbainonta) cu ei întru totul 
(sphodra), deşi nu se bucură de aceeași cinste (homo- 
tima) ca şi artistul [sau corăbierul]. După cum atunci 
când cineva spune că arta ține de harpist şi de corăbier, 


' Omilia XIII la Filipeni, PNPN'1, XIII; p- 243. 
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wde harpă g corame nu înse 
; ntele, ci doar că arată ca 
nsurume fa i Că! de = 
pirea dintre ele şi artist [sau corăbier) ta le deose- 
când Apostolul Pavel spune că nu TeS atunci 
1, NU înse ă că IC Nimic b 
în trupul lui, n : amna că defăimează trupul, ci it 
că atrage atenţia asupra superiorității (hyperea 
ufletului”! Yperechon) 
s 
a-oă aceea că sufletul trebuie să cârmuiaccz 
pe lângă ac ie (ie E Eee Să cârmuiască trupul, 
“tă şi alte m prin care sulletul îşi manifestă întâ- 
faţă de trup — Spre pildă; 
„Trupul, pământesc ŞI greoi, tinde din fire (pephy- 

ke) să locuiască aici Jos [pe pământ], în timp ce su- 
fletul este liber de această nevoie (anangkes) şi poate 

să zboare cutezător spre cele mai înalte şi mai îndepăr- 

tate tărâmuri.. Dacă doreşte, poate să ajungă până la 
atul pământului, şi chiar sus în ceruri [prin contem- 
fără ca nimic să i se poată împotrivi.” 


amină ca 
anăcă defăimeaza 


cap 
plaţie]: 
pe asemenea, adaugă Sfântul loan Gură de Aur, In- 
rocmai după cum trupul are trebuinţă de hrană, tot aşa şi 
sufletul; dar în timp ce trupul se hrăneşte cu pâine, hrana 
fletului este Cuvântul lui Dumnezeu” . Spre deosebire 
i trup, care nu-şi poate redobândi niciodată tinerețea 
NA sufletul este veşnic tânăr şi prin pocăință el îşi 
poate recâștiga frumuseţea” pierdută: 
ani; PG 60.509D (PNPN 1, XI, p: on e: 


ili 82. 
i „idee: si. în Omilia- XXI la Facere, 2l, PB $2, 
e sie n lementul mai puțin important... Dacă, 
Si i S „te cum ajunge trupul să nu mai 
N iei o importanţă după ce îl părăseşte sute ). 

2 Omiliile la Ozia (Azaria), ILI, SEI /20 oo 

3 Omiliile la Ozia (Azaria), TV.1, SC 277; p- 
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Dacă vorbim acum despre panuse trupească, o 
dată ce înfăţişarea omului s-a urâțit şi şi-a pierdut fa, 
ea din cauză bătrâneții, a bolii sau a altor nepuţin. 
le trupului, ea nu se mal ponte reîntoarce la apogeul 
splendorii sale. Jar lucrarea aceasta care se faco se face 
potrivit firii (physeos); ŞI din această ACIDE nu îşi maj 
poate recâștiga strălucirea frumuseții sale celei dintâi. 
Dar dacă vorbim despre suflet, dacă voim să-i redobân. 
dim frumuseţea, această se poate numai întâmpla prin 
negrăita bunătate (aphaton philanihropian) a lui Dum. 
nezeu. Sufletul, care a fost întinat oarecând şi care s-a 
sluțit şi s-a prihănit de mulțimea păcatelor, poate îndată 
să se întoarcă la frumuseţea-! dinainte, dacă adevereşte o 
mare şi netăgăduitoare (akribe) pocăință. 
Din felurimea rostirilor prin care Sfântul Ioan Hrisostom 
s-a străduit să descrie simbioza dintre trup şi suflet, am mai 


extras un fragment edificator din Omiliile la Statui: 


„Nu numai prin aceea că avem un suflet rațional 
(logiken) suntem mai presus decât animalele (ton alo- 
gon), dar şi în trup suntem mai presus ca ele. Căci 


go (ma DE DEE E 

! instrucțiuni despre! Botez V.25„ SC 50, ed. a 2-a, pp. 212-214 
(SCA 31, p. 91); această temă reapare şi în Instrucţiuni despre Botez, 
1.10, SC 50, ed. a 2-a, pp. 112-114 (SCA 31, p. 26). Observăm din 
nou distincţia clară pe care o face Sfântul Părinte între fire şi voință; 
nu suntem niciodată răspunzători pentru acele lucruri care se întâmplă 
din necesitate sau din fire, ci numai pentru cele care se află în raza 
acțiunii voinței noastre. Vezi şi Instrucţiuni despre Botez, XIL31, 
SCA 31, p. 182 („Nu stă în puterea noastră să fim înalţi sau scunzi, 
bătrâni sau tineri, desăvârşiți la trup sau nu, sau vreun alt lucru de 
acest fel. Dar stă în puterea voinței noastre să fim blânzi, buni şi 
virtuoşi. lar Dumnezeu ne cere numai acele lucruri asupra cărora sun- 


tem stăpâni”). Vom reveni asupra acestui subiect la sfârşitul capitolu- 
lui de față. Q 
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mnezeu a întocmit trupul pentru ca e) s 

á întocmai cu noblețea (eugeneia) ru eri. 

A şi la 
Sufletul? 


véase ARE PARI 
înzestrat astfel încât să execute poruncile 


4, Ordinea în societate 


multiplele» complicatele, dar echilibratele paradigme 
ifice ordinii in Natură ŞI în ființa umană îi demon- 
PE s7ă limpede Sfântului loan Gură de Aur că societatea 
suei” rivitä în întregimea ei, şi fiecare viaţă a fiecărei 
e în parte trebuie rânduite după aceleaşi modele. 
milia la Romani 13, 1 („Tot sufletul să se supună 
or stăpâniri, căci nu este stăpânire decât de la Dum- 
nezeu'"), el face următoarele constatări: 

Deoarece egalitatea în privința acordării cinstei (to 
homotimon) adeseori duce la Vrajbă Şi dezbinare [cu 
alte cuvinte» competitivitatea între oameni, care sunt 
egali. în această lume căzută], Dumnezeu a rânduit 
multe feluri de stăpâniri şi de supuneri (tas archas kai 


tas hypotagas) + aşa cum sunt cele dintre bărbat şi fe- 


\ Omilia XI la Statui, PG 49.125B (PNPN a m pia 
dea, de asemenea. Omilia lla Tit, PNPN L, XM, p. ; or alan 
saani PNPN 1, XIII, p- 74, şi Comentariu la Evanghelia după 
ral i PNPN 1, X, p: 434. În articolul său intitulat „Trup, 
va sie a conducere în tratatul Despre preoție al lui sa ră 
wt (Keista de studii teologice ortodoxe greceşti, Val: 30, nr.“ 


a, 1985, pp 462-463), Richard Valantasis se ocupă de interrelațiile 
5 ? : - - - 


dintre trup şi suflet în viziunea hrisostomică- Dare A 1462); 


i) ine 
2 Hyporage, „supunere, 677 e anseamiă” „sub ordine + 
din piniet de vedere etimologie, ia p = dial": la plu- 
arche, „început, origine”, sau „principiu element p 
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$ i +} vârstnici şi tineri, domni şi slus; 
:> nărinte Şi copil. i i, 
se vool ȘI de ce le miri de unele ESA 
pro nci când e vorba despre oameni, când şi trupului 
tea alu ele asemenea? Căci aici nu a întăa 


i-a rânduit © sen et 
isi iute părțile să aibă aceeaşi cinste (homotima) 
mit ci 


: ne una a rânduit-o mai puţin trebuitoare şi pe ali 
ci 


: „are (to men elatton, to de kKreitton), şi 

mar A NE le-a rânduit să conducă (archeri și 
carpa sa fie conduse. Vedem Ea şi la vietăţile 
necugetătoare, precum la furnici, la ci sau la ani. 
malele sălbatice. Şi nici marea nu este lipsită de aceas- 
tā binefăcătoare rânduială (eutaxia), căci şi acolo, în 
adâncurile ei, felurimi de peşti sunt aşezaţi sub O'căpe- 
tenie căreia i se supun ca unui general (strategeitai), şi 
că de acasă în călătorii lungi. Căci nesu- 


numai aşa plea vae A LS 
punerea (anarchia) este în toate pricina relelor şi pri- 


cina neorânduielii”". 

În această omilie, Sfântul Toan Hrisostom descrie binefa- 
cerile speciale pe care le datorăm conducătorilor guvernelor: 
„Căci nu mică este măsura în care ei contribuie la buna aşe- 
zare (Hatastasin) a vieții acesteia, prin participarea la lupte, 
înfrângerea duşmanilor, împiedicarea celor care vor să pro- 
voace răzmerițe în oraşe, împăcarea multor învrăjbiți””. Fără 


D= H a a SA === 
ral, înseamnă „autorități, magistrați” (Liddell şi Scott, p. 252). Re- 
marcăm legătura dintre acești termeni şi viziunea hrisostomică despre 
lume, viziune conform căreia ies în evidență modelele ierarhice de 
ordine sau rânduială în natură şi în societate. 

! Din punct de vedere etimologic, cuvântul înseamnă „fără 
conducere”. J 
sei Omilia XXIII la Romani, PG 60.615C-D (PNPN 1, XI, pp. 

-512). piit 

7 Omilia XXIII la Romani, PG 60.617D (PNPN 1, XI, p. 513). A 
se vedea, de asemenea, Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia 
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oeg aceştia, s-ar abate asupra lu 
ura săraci şi a celor neputincioşi, 
ce , : 
Caci multe lucruri bune au loc a 
estor pp Ona dacă a fi Să-i îndepărta torig 
r nărui, ŞI n- al exista nici Orașe, pia lotul 


e. nici clădiri publice, nici vreun al isa te, nici 
N-ar îm, 


i ici > i totul ar fi x 
a în picioare, Ci R aN, 
h distruge pe cei slabi”! Ar Cei puternici 
întelegem din aceste spuse că Sfântul P 
ducerea statală ca fiind de folos cu az 
e i dezavantajați ai societății ecădere mem. 
prilor mai ceza jațı ai societății, pentru a-i ocroti 
mpilările nestingherite ale celor bogaţi şi puteri? de 


Mii, în g 7 

Numai dezastre. Apr 
TE stat 
ac 
s-a 


ărinte Considera 


Xa NP 


Com f 
să repri 


se vedea, de asemenea, Omilia Visa L Timotei, PNPN 1, XII, pp. 
426-427. Comentariu la Isaia, 111.2., SC 304, p. 156 („Căci nimic, 
absolut nimic nu este mai cumplit decât anarhia, după cum nimic nu 
este mai periculos decât o corabie fără corăbier”), şi Omilia VI la 
Statui, PG 49.82B (PNPN |, IX, p: 381), rostită imediat după stinge- 
rea unuia din cele mai grave conflicte din istoria Antiohiei („Dacă 
veţi desființa tribunalele publice, veţi suprima toată ordinea din viaţa 
noastră de zi cu zi [...), iar, dacă veţi lipsi cetatea de conducătorii ei, 
vom fi nevoiţi să ducem o viață mai iraţională decât cea a animalelor 
necuvântătoare, muşcându-ne şi sfâşiindu-ne unul pe celălalt: bogatii 
cei săraci, cei mai puternici pe cei mat slabi, cei mai îndrăzneți pe 
i mai timizi”). ors 
rk i Netiidoielnie, această susţinere neabătută a necesității de a avea 
autorităţi civile în cetate a fost amplificată de anumite gaze est 
multuoase petrecute în timpul vieții Sfântului loan Gură tai 
osebire (1) repetatele atacuri ale „barbarilor” asupra granițe 
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ce referire la altruismul ayt 
A : Sfântul face TEY idealist. a. 
în continuare, ce-i înfăţişează la modul idealist drept 
ritäților civile: PP o piile treburi pentru a Se ocupa cu tre, 
„nesocotindu-si Pi efruindu-și întreg timpul liber pentry 
burile publice H să se afle la adăpost Sigur (sozerai)”! 
ile Poca însăşi, plata impozitelor pentru a ne 
Mai subliniază 3“ e un fapt care dovedeşte că ej 
-servicii de care ROI AER SAOS: Selo Sare 
elenna a ieamand că nu toți conducatorii îşi îndepii. 
îndatoririle încredințate lor într-un mod altruist în 
nese Inc e elle replică următoarele: 
? 


Nu.mi spune despre unul care se foloseşte în mod 
„NU-I de acest lucru [anume de funcția sa de con- 
aa riveşte la buna întocmire (eukosmian) a 
eui (diataseos?) în sine şi vei vedea marea înţe- 
lepciune. a Celui care a rânduit această lege dintru 
început”. 


bs a O AI Ir EREI 
3 lui, urmate de înfrângerea de către goți şi moartea îm- 
A a aler Adrianopol, în anul 378 („Căci ceea ce nu s-a mai 
întâmplat niciodată până acum se petrece sub ochii noştri — barbarii 
şi-au părăsit țara lor de baştină şi au ocupat o imensă parte a teritoriu- 
lui nostru” [Către o femeie rămasă văduvă de tânără, PNPN 1, IX, p. 
125], şi (2) încăierările provocate în Antiohia anului 387 în urma 
distrugerii statuilor împăratului şi ale familiei sale, pe care Sfântul 
Părinte le-a pus în special pe seama „unor străini şi aventurieri, a că- 
ror purtare nu are nimic de-a face cu raţiunea [/ogismo]. ci doar cu 
neobrăzarea şi toată nelegiuirea [paranomia)”) (Omilia 11] la Statui, 
PG 49.48C; PNPN 1, LX, p. 355). 

! Omilia XXIII la Romani, PG 60.617B (PNPN 1, XI, p- 513). 

? Diataxeos, „aşezare, dispunere, aranjament” (Liddell şi Scott, p, 
414); din punct de vedere etimologic, cuvântul înseamnă „prin sau ca 
urmare:a ordinii Sau bunei rânduieli”. 

Omilia XXIII la Romani, PG 60.618A (PNPN 1, XI, p. 513). 
Acest citat nu înseamnă că Sfântul Părinte nu concepea posibilitatea 
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vând în vedere că Sfântul loan 
e mult mai intens asupra 


Gură 
CA 
Ș - : benef UE Stări 
i : A c Tu 
uhovniceşti ale unui lucru decât se iilor ie 


3 ământeşti”, nu înțelegem de sa celor uite 
rilej pentru a sublinia în Omiliile a folosit de 
ptanța menţinerii păcii pe plan civil, pace ee 
Ppr de autoritățile guvernamentale, în ABUrată de. 
SiS herită a unei vieți duhovniceşti aute Area ne- 
ng ră ca ei să fie împiedicaţi de lupte 


ntice a Creștini- 
210 cot felul. De altfel, întâlnim acea. ele Si animo- 
i de tot felul. De altfel, întâlnim aceeaşi reticenti 2 
ilia la I Timotei 2, 1-2 („Vă indemn deci, Sara a 
ales să faceţi cereri, rugăciuni, mijlociri, mulțumiri at 
toți oamenii, pentru conducători şi pentru cei care silit 
in înalte dregătorii, ca să petrecem Viaţă pașnică şi linişti- 
“a, întru toată cuvioşia şi buna cuviință”), unde afirmă 
ar că „nu cu puţin participă pacea publică la atingerea 
: tinte”!. Dar întorcându-ne la Omilia la | Timor; 
acestei i K - I Timotei 
2, 1-2, singura remarcă legată de acest subiect este că, da- 
k itä dregătorilor, ne este mai uşor să ne păstrăm virtutea, 
deoarece ei sunt aceia care „Îi, mustră pe cei răi, îi ajută şi 
 râsplătesc pe cei buni, lucrând întru totul după voia lui 
Dumnezeu”; apoi Sfântul subliniază că, de fapt, prin su- 
unerea lor față de conducătorii lumești, credincioşii do- 


vedesc supunere față de Dumnezeu, pentru că Dumnezeu 
le-a încredințat acestora conducerea obştească”. Deosebita 


SI TOTI TI Ta DEE ZI Ii ZE A, 
ca i.să fie corupți sau că nu lua în considerare consecințele 
it cate s-ar A asupra tuturor cetățenilor cetății în- 
tr-un asemenea caz. Vom analiza acest aspect al gândirii hrisostomice 
în Capitolul al VIli-lea. | 
i: AA VII la 1 Timotei, PG 62.535B (PNPN 1, XII, p. 429). 
2 Omilia XXIII la Romani, PG 60.616C (PNPN-1, XI. p: 512)- 4 
3Omilia XXIII la Romani, PNPN 1, XI, p: 512. n EE ij ie, 
Sfântul loan Gură de Aur mai sugerează ŞI faptul că instituțiile de gu- 
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ctivei spirituale este prezentă în a 
al prin avertismentul puternic 
se supun autorităților civile: 
u 
ea supu 
dar, de o asemen ipunere (hyporg. 
eu a întocmit această lege, şi E] 


» 7, tă Z 5 5 y Est 
ci Dumne A j E 
g). Că al acelor cârmuitori atunci când Sn 


:: Nu este O pedeapsă obișnuită aceea pe cun 
? a dacă nu te supui lor, ci pedeapsa 
(sphodra megisten). Nimic din ce ai i 
te va scăpa de ea. Din partea oamenilo, 
si : cea mai aspră răzbunare, fără ca cineva să se 
vei suferi ce: a tă, iar pe Dumnezeu ÎL vei mânia şi 


Ceas. 
adresa, 


într-una din Omiliile la I Timotei, luminatul ierarh şi 
redicator evidențiază prioritatea tărâmului spiritual asų- 
p A 


Adi rdul cetăţenilor de-a fi- conduşi astfel- 
vernare au mona au i de acord ca să fie iai 
„Căci A eee noi, cârmuitorii [civili]” (p. 513). Pornind de aici 
sustinui a, ca Sfantul loan Hrisostom este primul teolog care 
Fier că la baza scara EET politice a stat'o înțelegere între 

i” (Patrologia, vol. Il, p: 444)- 

iapa XXIL la Romani, PG 60.616B (PNPN 1, XI, p. 512). Pe 
mareinea acestei omilii, Quasten comentează următoarele: „Omilia 23 
este un excepțional tratat compact de gândire politică creştină” (Patrolo- 
gia, vol. HI, p. 444). Având în vedere cele de mai sus (la care se vor adău- 
ga şi reflecţiile cuprinse în Capitolul al VIII-lea), este cel puţin ciudat fap- 
tul că Elaine Pagels ajunge la concluzia că Sfântul loan Hrisostom consi- 
dera că guvernarea civilă nu le era necesară creştinilor (Politica Paradi- 
sului: exegeza augustiniană şi exegeza hrisostomică la Facere 1-3, pp. 73 
şi 98). Atitudinea critică a Sfântului Părinte față de slăbiciunile guvernului 
imperial (expuse în Omilia XII la 1 Corinteni, PNPN 1, XII, p- 68), ca şi 
declarațiile sale privitoare la faptul că Biserica trebuie să aibă autoritate 
supremă asupra Statului (aspect asupra căruia vom reveni în Capitolul al 
VIII-lea) nu înseamnă însă că în principiu era împotriva guvernării civile a 

creștinilor, așa cum susține Elaine Pagels. 
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ra elvi pamane o egistru difen 
avale „să decht pacea me iamncă ee SEE 
ma aa în pofida luptelor civile: `I Să ea poate ga. 
pân în privința războaielor, trei dintre ele 

` lite: unul este cel național, iai a O Taj 
si atacați de Străini (barbaron); al doilea NOt 
când, aflându-ne în pace, pornim război tea cirese 

P apoti Va celuilalt; şi al treilea este atunci S a 
te în război cu el însuși. Acesta din Urmă es ue 
e] mai rău dintre toate. Căci un război cu base 
e va putea face un rau atât de mare, fiindcă Şi tie 
a ucide și schilodeşte Oamenii, nu vatămă geci 
defel. Şi nici cel de-al doilea război nu ne poate yä- 
pci decât doar dacă ingăduim noi aceasta, căci deşi 
suntem atacați din afară, putem rămâne în pace cu noi 


înşine.-- Dar din al treilea fel de război nu aflăra că. 


are fără să ne primejduim. Căci atunci când trupul 
este în gâlceavă (diastasiaze) cu sufletul şi este covâr. 

it de plăceri (epithymias) sălbatice (chalepas), Şi îl 

cotropeşte cu poftele (hedonas) lui trupeşti, îndeosebi 

mânia Şi pizma, nu este cu putință a dobândi bunătățile 
făgăduite decât dacă acest război ia sfârşit. Şi cel care 
nu stăvileşte acest zbucium trebuie să piară și să fie 
străpuns de răni care îl vor trage în jos, către moartea 
care este în iad.” 


c 


Din acest text reiese limpede deosebita însemnătate pe 
care o acorda Sfântul Părinte vieții spirituale sau duhov- 
niceşti şi bunei întocmiri a acesteia. 


„ol RE i a 
| Omilia- VII la] Timotei, PG 62.534D-535A (PNPN 1, XIII, p. 429). 
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ajii düh ovnicească personală 
3 Ordinea înv 
= Gură de Aur nu subliniază - 
jar dacă Sfantul OA duhovnicesti ale păcii oby 
mod deosebit cupă de binefacerile datorate autoritätilor 
atunci când se 5 z reiese clar Că sănătatea sufe. 
civile, din inresa. veşnică, este cu mult mai important 
nului, care are Vl că a i trup muritor a cărui ia. 
i aşa cum ne spune ze Părinte ori 
pe | s-o facă, sănătatea su etului nu 
de câte ori ppt serată decât atunci când acesta i 
æ să fie Catană supremaţia asupra trupului — anu. 
ordinea sau rânduiala sufletului față de 
= A „este păstrată ; 
ost întocmită de Dumnezeu este păstrată jn- 
mup, care 2 E etică, aṣa cum arătam în cele de mai sus 
piispa Tan „bine cârmuită” (rhythmizetai) — unul 
O: s erați ai marelui ierarh — demonstrează fără 
- 3 de tăoadă că „virtutea trupului constă în a se supune 
Pia 2057 sufletului”. O astfel de întocmire a vieții 
personale a omului este „un fel de stăpânire mai vrednică 
de cinste decât cea a însăşi Impârației 
Însă cum anume se poate supune trupul sufletului — 
atât teoretic, cât şi ic? Totul depinde de libera alege- 
re a sufletului, afirmă Sfântul Părinte, criticându-i aspru 
pe cei care învinovăţesc trupul atunci când acesta păcătu- 
ieşte, ca şi cum trupul ar fi rău din fire (concepţie susţi- 
nută de maniheişti): 
„Unde sunt cei care cutează să se mutileze [castre- 
ze], fără să ia în seamă aceea că atrag asupra lor bleste- 


! Omilia V la Efeseni, PG 62.41B (PNPN 1, XIII, p. 73). În conti- 
nuare, afirmă că „viciul trupului constă în a conduce el sufletul”. 
* Către cei care nu au venit la Biserică, PNPN 1, IX, p. 226. 
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; stolilor Şi că sunt soc > 
mul za aceştia din urmă Aa E Tancig 
“ înşelător care vine de la e sa lene 
ICE atii [cei care se automuti} ează) ni Cel rău m 
Fie pesăbuite (chalepois) învățături Pun în praciek 
ac a lor de a-şi tăia mădularul, pe Ca fapta acea 

şi intam. Ar f mai potrivit Ba 
cehii, căci prin ochi întră dorința (epitieymia h oate 
Dar cu adevărat nici ochii şi nici vreo altă de at 
pului noastru nu poartă vreo vină, ci numai vas 
anată (he ponera proairesis) E ran cea 
are totdeauna se bucură de orice nimicire. și cel rău, 
casi sfärâme mădularul, ca şi cum Ziditonul a toat o 
fi gresit când l-a creat, în timp ce de fapt de ie dei 
doar să-şi indrepte pauma cea neinfrânată aa 
a sufletului [...], căci este un păcat al sufletului 
pezmierdarea trupească nu este lucrare a trupului, ci a 
sufletului. Şi dacă sufletul alege să stăpânească tnipul, 
aci el poate să aibă putere absolută (exousian) asu- 
pra acestuia -> 
~ na cum arătam în Capitolul al II-lea, Sfântul loan 
Gură de Aur considera că dorința trupească este întru totul 


urivnic 


e 
2 
ton) 


U Chalepois, greu de suportat, dureros, jalnic", sau „aspra, cum 
. neîndurător” (Liddell şi Scott, p. 1971). 
pi Arakton, sensul etimologic este „stricat”, „dezordonat. 

3 Comentariu la Epistola către Galateni, V, PG 61.608D-4694 
NPN 1, XII, p. 39). A se vedea, de asemenea, Omilia V la Efeseni, 
N i XHL pp. 73-74. Omilia XIV la Romani, PNPN | XI p- 
PNPN ilia XIII la Romani, PNPN 1: XI p: 430, si Omila XXX la 
#0 Ceni, PNPN 1. XII. p. 242. Aceste convingeri ale Sfintului 
loan Hrisostom sunt în mod evident cu totul diferite faţă de concluzi- 
ile Fericitului Augustin, care declara că organele genitale mese 
nu se pot niciodată supune voinţei, după cum am putut constată, 


cele expuse în Capitolul I. 
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să i rele întrebuinţări = e 
itivă, dar este supusă unei bizebuitițări posi 
eee valabilă şi aici. Trupul, ne asigură Sfântul, e 
tocmit aşa cum este din fire, iar nu după voia sau 
lui. El poate să năzuiască Spre bine Sau spre 
e cra e e folosit de voința noastră: 
funcție de felul în care est tră: 
Nu vezi că nu poţi să schimbi alcătuirea (eun 

Ç. -=a ea nu este rezultatul rå spr- 
phian) trupului, Căci Ca $ Se rânduieji; 

roaireseos) morale, Ci al firii. Iar alcătuirea (eumo, 

jia) sufletului ne este dată de propna noastră rând j 

p ; = nl u- 

ială (proaireseos) morală. 

Şi aceasta încă: 

„Trupul este indiferent (meson) față de viciu Şi vir 
tute, aşa cum sunt instrumentele sau armele; efectele 

“bune sau rele ale acestuia sunt provocate de cel care se 

, 2 

foloseşte de el.” 

În fapt, Sfântul Părinte considera că trupul este de 
mare ajutor sufletului, dacă acesta din urmă doreşte să. 
întrebuințeze pentru a înainta pe căile cuvioşiei: 

„Este în firea noastră să avem un trup aplecat spre 
stricăciune (phtharton). Dar el nu ne-a fost dat pentru 
ca noi să-i luăm în seamă patimile (parhe) şi să ne de- 

dăm unei vieți nelegiuite, ci în scopul de a ne folosi de 
pasiunile sale pentru a duce o viață dumnezeiască. 
Dacă ducem o viaţă cuviincioasă, această stricăciune — 
acest trup muritor al nostru — se va transforma în te- 
melia vredniciei şi a cinstei noastre, dăruindu-ne o 


Cepție 
Ste în. 
Placuj 
Tau, în 


'Omilia II la Eutropiu, PG 52.413C (PNPN 1, IX, p: 2 

> Omili ; „IX, p: 264). 

ă Omilia XI la Romani, PG 60.487A (PNPN 1, XI. pp. 410-411); 
vezi şi Omilia XVII la 1 Corinteni, unde Sfântul Părinte recurge la 


imaginea întrebuințări} adecvate şi i i 
(PNPN 1, XIL pp. 99-100). inadecvate a hāțurilor calului 
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in 
Una d 


es : = a 
it aminteşte in permanenţă de con di 


inte du ea 
= fe entă de milostivirea lui Dumnezeu în 


pl-lea- înțelegem încă o dată lucrarea pro 


vezi şi Omil 
felul în care „vă 
după sine „0 linişte mare” (PNPN 1, XIV. p401). 


are încredere ny numai în Ziua Cea 

viaţa aceasta de ne Uma 

in modalitățile în care trupul i Cu 
ile duhovniceşti este aceea că fra C Este 


- ii starii . gilita o 
e expus slăbiciunii, bolilor şi, în ca lu 


cele din ia sfantu] 
Astfel de Ding 
pocăință Şi Pee 
i. Revenind la unul din citatele din Ai X aji 
A a a o aliat gta CA 5 
. al 
matoare a m- 


á de perenitatea dumnezeirii. 
c neîndoielnic la smerenie, 


rii lui: Dumnezeu atunci când, după că 
ostiviri li ate, 08 d, după căderea proto- 
anilorân păcat, psit omul cu moartea: 


ar acecă că trupul muritor nieste nici 6 piedică în 
calea virtuții, ci îi păstrează pe oameni cumpătați (so- 
phronizei) şi este de mare folos se vădeşte din cele ce 
urmează. Dacă singură nădejdea nemuririi l-a ridicat pe 
Adam la 0 trufie atât de mare, atunci, dacă ar fi fost ne- 
muritor în realitate, la ce măsură a înfumurării (apono- 
jas) ar fi ajuns el? Aşa cum stau lucrurile, după ce ai pă- 


„cătuit, poți să te lepezi de păcatele tale, trupul fiindu-ți 


umil, căzut, stricăcios (rapeinou ontos kai katapiptontos 

kai dialvomenou); căci, amintindu-și aceasta, orice om 
: ACI, am ice on 

este cu purtare de grijă [se înțelepțeşte] (sophronisai): 


Împotriva creştinilor iudaizanţi, NII; PG 48:938B (PB 6$, 


p: 231). E da 
2 Omilia XVII la 1 Corinteni, PG 61144A (PNPN 1. XII, p. 99), 


ia-VII la Evrei, unde Sfântul loan Hrisostom se referă la 
arsta înaintată potoleşte <altările trupului”, aducând 
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Mai mult chiar, aflăm că trupul adeseori ne ajută să ne 
biruim înclinațiile spre lăcomie, în privința mâncării şi 
băuturii, provocându-ne dureri dacă ne dedăm exceselor: 

„Trupul are O dorință (epithymei). firească, însă ny 
de preacurvie său adulter, Ci pur şi simplu de împreu- 
nare trupească (mixeos). Trupul are O dorință firească 
nu de lăcomia pântecelui (tryphes), ci de hrană, nu de 
beţie, ci de băutură. Drept mărturie că nu beţia este do- 

rința (epirhymia) firească a trupului, ia aminte cum, ori 
„de câte ori întreci măsura (metron) şi ori de câte ori 
depăşeşti hotarele (horia) fireşti, trupul nu se mai 


poate abține nici o clipă.” 

Nu numai trupul este cel care îndeamnă sufletul la cu- 
vioşie şi bună-cuviință, ci armonia din întreaga natură 
oferă sufletului un model pilduitor, demn de urmat, în tot 
ceea ce ține de conceptul deosebit de important al res- 
pectării limitelor rânduite de Dumnezeu: 


„«Şi a despărțit Dumnezeu lumina de întuneric; şi a 
numit Dumnezeu lumina zi şi întunericul l-a numit 
noapte» (Facerea 1, 4-5). A împărțit fiecăruia locul său 
propriu, fixându-le de la început unele hotare (horous) 
pe care să le păzească mereu neîmpiedicat. Şi orice n 
cu judecată poate vedea că de atunci şi până acum nici 
lumina n-a depăşit propriile hotare şi nici întunericul n-a 
călcat rânduiala sa (ren oikeian taxin), făcând amestec şi 
tulburare (ataxian). E îndestulător numai acest lucru ca 
san facă pe cei ce vor să se îndărătnicească, să asculte şi 
să se supună cuvintelor dumnezeieştii Scripturi, să imite 


MOEG 
Omilia V la Efeseni, PG 62.42B (PNPN 1, XIIL, p: 74). A seve- 


dea, de asemenea, Omilia 
SF i XVII la 1 i i : 
Omilia XXIX la Evrei, PNPN 1, e PNPN 1, XII, p.99 şi 
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ž = aicea (taxin) acestor stihii, a luminii 

SaR sc măsu eE neimpiedicat AA Şi ainu- 
ăşesc rile proprii (ta vikeia metroa cs. AU de- 

măsurile propriei lor naturi”! a), Ci Clio 


potrivit Sfântului Părinte, cheia esential 
măsurilor proprii este virtutea creştină rime seri 
rilor pi ea Mă „a ia” 
E Ep astrăm o detaşare sănătoasă şi ec Raa 
aie lucrurile pământeşti, atunci cu Siguranță Sai a 
vom 


REIES ERE 
!Omilia Il la Facere, 10. PG 53. 
părinte atribuie căderea omului în A S 44). Sfântul 
du-şi-L- pe Dumnezeu vorbind cu Adam, spune: sti cae imaginân- 
suri de mărire şi n-ai vrut să rămâi în fabia ke EROAA vi- 
| aceasta îţi poruncesc să te întorci în pământul din care a apra 
(Instrucţiuni despre Botez, 11.5, SC 50, ed. a 2-a, p. 135, SCA pax 
5 i i O A ` .p- 
ds) onssdera ta păcat a regelui Ozia, (Azaria) este explicată i 
acelaşi mod; ea s-a produs datorită faptului că“el a ieşit din propria i 
sferă de influență, şi a încălcat hotarele puterii sale împărăteşti” 
(Omiliile la Ozia, V.3, SC 277, p. 164). Tot în aceste omilii, Sfântul 
exclamă: „Ce rău mare poale fi pentru noi acela de a nu rămâne în 
hotarele dăruite nouă de Dumnezeu!” (Omilii la Ozia, V.3, SC 277, 
p. 194): Iar în Omilia XXX la Facere, 5, PB 82, pp. 222-223, el se 
plânge că această problemă este răspândită pe o scară largă: Nezi că 
omul nu vrea să rămână în hotarele lui fireşti, ci mereu doreşte mai 
mult. Lucrul acesta mai cu seamă îi pierde pe oameni, că nu vor să 
cunoască măsura propriei lor firi, ci totdeauna doresc mai mult şi se 
duc cu gândul la lucruri care depăşesc vrednicia loc”. Referitor la 
această chestiune a păstrării hotarelor fireşti ale condiției umane, 
Sfântul Părinte se află în consonanţă cu ceilalţi reprezentanţi de mar- 
că ai culturii sale. Libaniu, spre pildă, afirma unele ca acestea: „Prin 
| urmare, bunătatea (kalon) şi fericirea (eudaimon) constau în respecta- 
| rea de către fiecare om a ordinii sau rânduielii (raxin) în care se află, 


DI 


- 


indiferent care este aceea, şi în străduința de a deveni deosebit de 
| iscusit (lampron) în sfera lui”. Ambiţia excesivă de a-şi părăsi sfera 
sau domeniul de competență pentru a căuta ceva mai deosebit în- 
seamnă pur şi simplu „a zădărnici (kinounton) rânduiala Sc sara 
care trăim cu toţii” (Libaniu, Discursuri, XLVIL33 şi 31, Loe 
| Classical Library. vol. IL, pp. 448-449)- 


| 
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S 


e, ci vom fi mulţumiţi cu ceea cc a rânduit 
tru fiecare ae i E i pacea 
Opusul acestei PU ulii AREIAS e sie E 
Poe E lucrul pământesc pe care-l căutăm 
FAIR cale, Din nou, Natura este aceea care ne învață 
dreapta măsură: 

„Dar să căutăm în trupul omenesc [...] care Sunt re- 
lele care se ivesc atunci când una dintre părțile său 
funcțiile lui îşi depăşeşte măsurile (metron) proprii şi 
pune stăpânire pe domeniul alteia. Spre pildă, dacă 
splina îşi părăseşte locul ei propriu şi pune stăpânire pe 
un alt organ în afară de al ei, nu este aceasta boală? 
Sau încă, dacă umezeala din nou umple fiecare loc, nu 
provoacă aceasta idropică (hidropizie) şi gută? Sau 

dacă bila caulă să se întindă prea departe, sâu dacă 
sângele se împrăștie prin toate părțile? In mod identic, 
ce se întâmplă în suflet atunci. când furia, dorinţa 
(epithymia), sau oricare din celelalte patimi îşi depă- 
şesc propriile limite? Nu se distruge atunci intreg su- 
fletul? Sau dacă vorbim despre mâncare, nu provoacă 
prea multa mâncare boala? [...] 

Şi iarăşi, dacă ochiul doreşte să cuprindă mai mult, 
sau să vadă mai mult decât îi este rânduit, sau să pri- 
mească o lumină mai puternică decât este potrivit, nu 
îşi face rău? Dar dacă şi atunci când lumina este bună 
ochiul este distrus dacă vrea să vadă mai mult decât 
este firesc, închipuieşte-ţi ce se va întâmpla dacă va fi 
vorba de un lucru rău. Dacă urechea aude o voce prea 

puternică, este asurzită; şi mintea, atunci când cugetă 
la lucruri mai înalte decât ea, este copleșită, Prin urma- 
re, orice trece dincolo de trebuinţă, strică totul. Căci 


alerga după el 
Dumnezeu pen 


care ne amintim întotdeauna că Viaţa aceasta trece 
iar noi trebuie să ne concentrăm permanent mai repede, 


aceasta este iplegnexia — dorința de a ave 
decât este plănuit şi rânduit (tou Horismencu io a za 
i de apâtheia se află i 
Alături p se află „perspectiva cerească”, prin 
ra celor spirituale sau duhovniceşti decât HES = | 
materiale. Acest sistem de priorități este cel corect şi ka 
de importanța absolută pentru sănătatea sufletului a 
i pentru mântuirea noastră întru veșnicie; „Atunci când 
n-ai putere să disprețuieşti lucrurile pământeşti, nu le poți 
asculta nici pe cele cereşti, nici să ai gust pentru ele.... Ce] 
ce nu înţelege că lăcomia este un rău, cum. va cunoaşte 
cele mai înalte adevăruri? Cel ce nu se infrânează, cum se 
va putea uni cu lucrurile cerului?”” Învățătura aceasta este 
esenţială şi pentru bunăstarea noastră fizică: 


1 Omilia LI la Faptele Apostolilor, PG 60.358B-C (PNPN |, XI. 

307); prezentată mai succint, această temă apare şi în Despre nepu- 
tinţa de a-L înțelege pe Dumnezeu, V.1, PB 72, p. 137. A păstra mā- 
sura în toate lucrurile este una din temele predilecte în scrierile Sfân- 
tului loan Gură de Aur (aşa cum s-a putut observa pe scurt în Capito- 
jul al II-lea), mai ales dacă este pusă în legătură cu a ne mulțumi cu 
ceea ce este necesar şi suficient și a refuza ceea ce este de prisos. În 
legătură cu îndepărtarea lucrurilor care nu ne sunt de folos sau care 
ne prisosesc, vezi. de asemenea, Comentariu la Evanghelia după Ma- 
tei, Omilia X. PNPN 1, X, pp. 66-67, Comentariu la Evanghelia după 
Marei, Omilia XLIX, PNPN 1. X. pp: 307-308 (despre broderiile 
extravagante cu fire de mătase), Omilia-XHI-la Filipeni, PNPN |, 
XIII, p. 243 (despre lacomie) şi Omilia XXVII la Evrei. PNPN |. 
IV, pp: 495-498 (despre avuţii), | 

i E REEN la Evanghelia după loan, Omilia LIV, PNPN |, 
XIV, p. 196. A se vedea Comentariu la Evanghelia după loan, Omi- 
lia LXXXI, PNPN 1. XIV, pp. 301-302, Omilia | la | Corinteni, 
PNPN 1. XII, p. 5 („Căci în nici un alt chip nu escu putință să ajun- 
gem a fi smeriţi, altcum decât numai iubind ceca ce este dumnezeiesc 
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care atât în treburile publice, cât 
e. se întâmplă multe lucruri îm- 
potriva aşteptărilor noastre: fiindcă nu am luat aminte 
în primul rând la lucrurile duhovniceşti, şi numai după 
aceea la lucrurile pământeşti, CI noi am inversat rân- 
duiala lor. Din această pricină s-a stricat şi buna în- 
tocmire a lucrurilor, iar toate îndeletnicirile noastre 
sunt bântuite de multă neorânduială. 


Pe lângă ajutorul pe care-l primeşte de la trup, de la na 
delul pilduitor al Naturi, de la virtutea apatheii şi de la 
„pers pectiva ce aici: sufletul poate să stăpânească trupul 


doar cu sprijinul Duhului Sfânt — dar numai dacă el, su- 


fletul, s-a supus Duhului. Iată ce spune Sfântul loan Gură 
de Aur în legătură cu sufletul care „călăreşte” trupul: 


„Iată pricina pentru 
şi în treburile personal 


„În toate felurile trebuie să avem Duhul lângă noi. 
Căci Duhul va împărtăşi puteri noi călărețului; aceasta 
îi va da frumuseţe (kallopizei) atât trupului, cât şi su- 
fletului [...]- Drept aceea, nu defăima trupul pentru că 
este inferior (elatton) sufletului, căci nici eu nu defăi- 
mez sufletul pentru că nu are nici o putere în afara 


Duhului.”? 


Dacă sufletul, condus de Duhul Sfânt, sălăşluieşte înă- 
untrul hotarelor virtuții, el negreșit va menţine trupul înă- 
untrul hotarelor bunei cuviinţe. În fapt, atunci când devine 


ine dee ata e ee De a 


şi disprețuind cele lumeşti”), Omilia IX la II Corinteni, PNPN 1, XII, 
pp. 322-323 şi Omilia XIII la Filipeni, PG 62.278B (PNPN 1, XIII, 
p. 243), unde excesiva preocupare față de lucrurile pământeşti este 
zugrăvită ca o coborâre a sufletului „jos, pe pământ”. 
i Către cei care nu au venit la Biserică, PNPN 1, IX. p. 226. 
- Omilia V la Efeseni, PG 6241C (PNPN 1, XII, p- 73); vezi şi 
Omilia XX la Statui, PNPN 1, IX. p. 479. 
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cu adevărat duhovnicesc, trupul se 
E 


„vieții îngereşti . rămânând totuşi Doi e Pe culmile 
„Cei ce au aripile Duhului î al: 

ul [...]: Pi nu a biruit nu 
a făcut trupu mai subțire (k ge 
nicesc, nu tai bândua Ara eieatate 0) şi mai duhov- 
aşa cum atunci când focul se amestecă sie Căci, 
rul se transformă în foc, deşi îşi păstrează fierul, şi fie- 
tot astfel se întâmplă cu cei care cred şi rime firea sa, 
trupul lor [...] se înduhovniceşte întru ese src, 


întru totul, şi zboară cu aceleaşi aripi ca şi sufletul ignit 


Dacă sufletul nu va sălăşlui în virtute, atunci nici 

ul nu va fi virtuos — iar rezultatul va fi deabia 
Omilia la Romani 8, 5, Sfântul Părinte ne arată limp 
cum trebuie să evităm un asemenea dezastru: ig 


y înduhovnicese şit 
z " + 3 pă 
al tirania pacatului, dar 


„«Căci cei ce sunt după trup cugetă cele ale trupu- 
jui, iar cei ce sunt după Duh, cele ale Duhului». Dar 
pici aceasta nu este o defăimare a trupului. Căci atât 
timp cât îşi păstrează rânduiala (taxin) sa proprie, nu i 
se va întâmpla nimic rău. Dar când îi îngăduim să-şi 
urmeze propria voie în toate, şi îşi depăşeşte propnile 
hotare (horous) şi se ridică împotriva sufletului, atunci 
va ruina ŞI va strica totul. Dar aceasta nu se întâmplă 
din cauza naturii sale, ci din cauza noastră, care îi în- 

ăduim să fie lipsit de măsură (ametriam) Şi sā pro- 
voace tulburare (ataxian) în rânduiala sa? 


PET 

= | Omilia XUL la Romani, PG 60.517C-518C (PNPN 1, XI, p- 
435). Vezi şi Omilia XIII la Filipeni. PG 62.278B (PNPN 1, KUI, P: 
243 — „De trebuință este ca trupul tău să fie [trup] duhovnicesc şt 


dacă doreşti aceasta, va fi negreşit aşa”). 
2 Omilia XII la Romani, PG 60.515D(PNPN |, XI. p.433). Ase 


vedea, de asemenea, Omilia VII la l Timotei, PNPN 1, XIII. p. 429, 
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6. Ordinea în Dumnezeire 

i lo: al Aur, ananismul re 
pe vremea Sfântului ca) Sanie A a i a 
prezenta ASR op de ani înainte ca Sfântul Părinte 
că E pu Constantinopol pentru a-şi prelua îndatoririle 
să-ajungă 12 Sfântul Grigorie Teologul, care era deja so- 
de arhiepisc oP ce pe arieni la cârma fiecărei biserici din 
sit în zece Valens; împărat al Imperiului Bizantin în- 
ca ni 364 şi 378, fusese el însuşi arian j A persecutase pe 
susținătorii Sinodului de la Niceea: În cele din urmă, pute- 
rea arienilor. asupra Imperiului de Risinii A ape at doar 
după urcarea la tronul imperial a împăratului, eodosie I, în 
370, un susținător înfocat al Sinodului Niceean, şi după iu 
afirmarea poziţiei antiarianiste a celui de-Al Doilea Sinod 
Ecumenic (care a avut loc la Constantinopol în anul 381). 
Influența arianismului a persistat însă, şi Sfântul loan Hri- 
sostom s-a simțit obligat să combată frecvent doctrina aria- 
nă, dovedind netemeinicia doctrinei subordonării ontologi- 

ce a Fiului faţă de Tatăl ceresc. 
În acecaşi măsură în care trebuia să declare cu stăruință 
neabătută deplină egalitate ontologică dintre Dumnezeu-Fi- 
ul şi Dumnezeu-Tată!', Sfântul Părinte trebuia să dove- 


aleaga rai. e MANI N EI 
citată mai sus, Omilia XIII la | Timotei, PNPN 1, XIII, pp. 451-452 
(privitor la ceea ce se întâmplă atunci când sufletul este copleșit de 
„furtunile care se îscă din cauza luxului” şi a vinului) şi Comentariu 
la Evanghelia după loan, Omilia IV- PNPN 1, XIV, p. 20 (despre 
oamenii furioși, care se poartă „ca niște obsedaţi”). 

! În eseul intitulat „loan Hrisostom apologetul: despre natura di- 
vină a lui Hristos”, publicat în cartea Kyriakon: Festschrift Johannes 
Ouasten, editată de Patrick Granfield şi Josf A. Jungmann; Munster, 
Westf., Veerlag Aschendorff, 1970, volt, pp- 441-451, Paul W. 
Harkins descrie cu acuratețe felul în care apără Sfântul loan Hrisos- 
tom natura pe deplin dumnezeiască a lui Hristos: 
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= multă prudenţă şi în privi 
deasă e Fiulsi NN 
ra Tatăl, Fiul şi Duhul Sfânt nu sun pers lor, potrivit 
ci sunt pur Și simplu trei nume diferite Soane distinc- 
ee şi identice persoane. Prin urmare = date unei sin- 
8 neze doctrina niceeană a Bisericii şi Tatae să 
Y ctină nu numai entitățile distincte ale Ac ump să 
su p ordinea sau rânduiala naturi na Si Fiului, 
ci : Duhul Sfânt. Cu toate acestea Pc nel 
dere de campania sa îndreptată împotriva z ERS 
MAE ai = li f a arianismu- 
z ri ajunge să explice detaliat această i 
ui, rareo a or ă ordine sau 
dăială a naturi dumnezeieşti, pe care o accentă 
ind ceva de la sine înţeles! . Corzi 
Există totuşi PONE sale câteva pasaje în care face 
feriri directe la ae ordine din sânul naturii dumne- 
yeieşü- Spre pildă, în Comentariu la Evanghelia după 
loan precizează că „Tată! este originea sau obârşia (ai- 
tion) Fiului”, tar 1n Omiliile la Filipeni se întreabă: 
Căci nu este numele Tatălui suficient pentru a arăta în- 
(âietatea (ta presbeia) Tatălui?... De altfel, nu este cu pu- 
ință (hikăne) ca această cinste să treacă de la Tatăl la 
piul. Termenul presbeia sugerează ideea de „primordia- 
litate a celui mai în vârstă, deci rang, demnitate”*. În Co- 
mentariu la Evanghelia după loan, Sfântul loan Gură de 


Aur îşi manifestă uimirea faţă de reaua înțelegere a celor 


Va sabelieni 


j Spre exemplu, în Sfânta Liturghie care-i poartă numele, şi care şi 
în zilele noastre este liturghia cel mai frecvent oficiată în Biserica 
dA sintagma „Marire Tatălui, și Fiului, Și Sfântului 


Ortodoxă, abun 
Duh”, fără ca ordinea invocării celor trei sfinte Persoane să fie modi- 


tă. 
2 Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia XXXIX, PG 


$9.220C și 221D (PNPN 1; XIV, PP: 137 şi 138). 
e ca VU la Filipeni; PG 62:229D4PNPN 1+ XIII, pi 243). 


4 Liddell şi Scott, p- 1461. 
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a | 


Di 3 


a adesea la Dumnezeu ca Tal 


A >a ideilor omeneşti şi pământec: 
ză în vâltoarea IC i teşti; fere : = | 
care Viază In îndi.că Tatăl ar fi fost subordonat Fiul: E a adeseori cu un tată pământe Ceresc”! și îi 
„Cine se poale E Sau cum ar putea cineva să cugete ei pă este „părinte iubitor'”?. În ri Care mai aaa 
e: 25 4 aţă acra » a = a q vints 5 
cu toate lucruri al şi că Tatăl [care L-a nă 10 o ostomul afirmă clar că Duhul ceea li Sfänt, 
k cu Tatăl 
„Nu că 


pe se 
ragmenon) Fiului?” A al este egal cu Duhul. 


Fiul era mä at (hypote 
pe El] SA gr si in de râvnă combătea Sfântų m Astfel, deşi Sfântul Toan Gură de Aur nu anali 

La T ora sii deile macedonienilor, potrivit cărora mod detaliat ordinea sau rânduiala din ea pe! 
loan cânte află la ur nivel inferior Dumnezerii nezeieşti» Tatăl-Fiul-Duhul Sfânt, ea este bet n 
Duhul oea, el susţinea ori de câte ori avea prilejul de. ezentă în gândirea sa, fiind „cadrul” Detla a 
Drep: “alitate ontologică a Duhului Sfânt cu Tatăl şi cu Pintre cele trei Persoane ale Sfintei Treimi în. PAi 
plina pai i spre- deos ebire de Părinții Capadocieni, Sfân. actiune- Jar dacă nu face o analogie explicită E Atata şi 
nte u stăruia în mod deosebit asupra faptului că nia şi ierarhia ordinii create şi cea a ordinii din sânul mate. 
Se Pin „originea sau obârşia Dumnezeirii””, dar se di dumnezeieşti, aceasta nu înseamnă că ar fi ANS 

obiecție faţă de o astfel de analogie. 
Evanghelia după loan, Omilia III, PG 59.42p 


i ntariu la RSS s ADA 
AENT. Sy, p. 13). Aceeaşi discuție apare 3! in Despre neputinja 
( ? Dumnezeu, VII. 28-29, PB 72, pp. 197-198, unde 
a modestia cuvintelor şi faptelor lui Hristos din 


1381. 
3. emplu, Omilia XXIII la Evrei, PG 63.159D 


3 A se vedea, Spre €x i 
Vezi egala demnitate [isotimon] a Duhului? 
la Epistola către Galateni, 1. 


mplu, în Comentariu 


(PNPN 1; XIV. p- 469 —,. 
Căci întocmai după cum Dumnezeu revelează lucrurile dumnezeieşti, ! Spre exe 
tot aşa şi Duhul Sfânt”), Omilia IV la Faptele Apostolilor, PNPN |, PNPN 1. XII, pp. 4-5, Galateni 1, 3 („„Har vouă şi pace de la Dumne- 
XI, p. 26 (+. tot astfel, Duhul este egal în cinste cu Tatăl şi cu zeu Tatăl şi de la Domnul nostru lisus Hristos”); în Omilia XIV la 
Cava Corimeni ENEN AKT: ppi:}72:3ssi De Efeseni, PNPN 1, XII, p- 120 şi în Comentariu la Evanghelia după 
spre providentă, 1-5. şi 9,SC 79; pp- 16-18 („Cele ce privesc pe pre O milia XIX, PNEN. în; Xy Ps 134, Matei B? (ela pe 
Dumnezeu sunt cunoscute cu precizie de Fiul şi de Duhul Sfânt, şi de Care eşti în ceruri”). i 
nimeni altcineva”): 2? Spre pildă, Omilia XVII la Facere, 1 5, PB 74, p. 229, Omilia V 
* Părinţii Capadocieni sunt Sfântul Grigorie Teologul (de Nazi- la Coloseni, PNPN 1, XIII, p. 280, Omilia 11 la 1 Timotei, ENPNIL 
fratele său, Sfântul Grigorie de Nasa, XIII, p. 412, şi Omilia XIX la Facere; 6: PB 82. p. 24 („Apoi cu muit 
| | a ne minunăm de bunul Dumnezeu [că s-a purtat] 


anz), Sfântul Vasile cel Mare Şi 
toți originari din regiunea Capadocia, din centrul Asiei Mici; toţi trei 


au trăit şi au creat nemuritoarele lor opere în a doua jumătate a se- 


colului al IV-lea. 


i buie s 
mai mult trebui de răutate. Şi pe bună dreptate! El 


cu atâta îndelungă răbdare şi lipsă 
este doctor şi părinte iubitor”). 
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CaPrmoLUL VI 


Despre interrelaţiile dintre sexe: 
o abordare teoretică 


7. Egali, dar diferiți 


Viziunea Sfântului loan Gură de Aur despre, relaţia 
ei bărbat şi femeie, în special dintre soţ și 
ontologică dintre > ă decât din perspectiva : Äi 
ie. nu.poale fi înțeleasă decăt pe pe acestor 
sofie, e ordine aplicate componentelor egale-dar-diferite 
P care le-am analizat în capitolul anipnor i în Creaţie, în 
persoana umană, în societate, în viața ul oeer Eci pere 
sonală şi în însăşi natura dumnezeiască. otuşi Sfântul 
Părinte consideră că nici unul din aceste tipare nu repre- 
zintă o analogie directă sau corectă a relației bărbat-feme- 
ie. Este de la sine înțeles că există între cei doi un tipar de 
ordine, iar acesta nu poale fi decât un tipar al egalității 
marcate de diferenţe. Trăsăturile specifice ale unei aseme- 
nea relaţii nu pot fi decât unice şi specifice celor care in- 
tră în componența ei. 7- 
Care sunt caracteristicile generale ale acestei relații? In 
primul rând, Sfântul Părinte stăruie asupra identității on- 
tologice absolute dintre femeie şi bărbat, deoarece amân- 
doi au o natură umană identică — după cum precizam şi în 
Capitolul al II-lea, în cadrul discuţiei despre teologia că- 
sătoriei. Aşa cum spune Sfântul Părinte, femeia are „ace- 
eași esență (fes autes ousias)” cu bărbatul. lar apoi: 
„Căci bărbatul şi femeia nu sunt doi oameni (anrhropoi), 


' Omilia XXXIV la I Corinteni, PG 61.290C-(PNPN 1; XII, p. 204). 


240 


ciU 


pi *2 Comentând Galateni 3 
ma ^ y 


epin 


n Singur Om (anthropos t, În Această 
i femeile îşi împart „egalitatea Friis Sarba- 
28 GNu. Cinste (îsori- 
Centru că Sp e pete 
Hristos lisus”), Sfântul loan Gu a de A al UNA sun- 
istos Lis ia ia Sură de Aur subliniaza 
~ această natura umana, care este în mod e Se 


Ri was ~ s poa gal îm Aen 

e bârbați ȘI femei, este impârtăşită şi de Vista Ale 

toți una sunteți în Hristos lisus» înseamnă că voi cas si 
zar 5 j 

singură stare sau formă (morphen) şi un sin eti 


- Š gur tipa 
; acela al lui H a SE tabere rule) n 
(hena d poin), nstos™ . Partial din această ca. 


uză, este evident că harul spiritual se revarsă în mod epal 
at asupra femeilor, cât şi asupra bărbaților. Revenind la 


fragmentul citat în Capitolul al II-lea: 

„Fie robi, fie liberi, fie Greci, fie Barbari, fie Scit 
fie ştiutori, fie neştiutori, fie bărbaţi, fie femei, fie co- 
pii, fe bătrâni, fie cinstiți, fie disprețuiți, fie bogați, fie 
săraci, fie împărați, fie oameni obişnuiţi: toți, zice 


atească şi parte femeiască, p 


! Omilia XII la Coloseni. PG 62.387D-388A (PNPN 1, XIIL p: 318). 
2 Omilia XXVI la 1 Corinteni, PG-61.215B (PNPN 1, XH, p- 150). 
Vezi, de asemenea, Omilia XX la Efeseni, PG 62.142D (PNPN 1, 
o > „Ea [femeia] are aceeaşi cinste (homotimia) [cu bär- 
> rul) şi Omilia X la Efeseni, PG 62.750 (PNPN 1, XIII, p- 99 — 
Toți se bucură de aceeași cinste (homotima) ). Diferenţa între 
isotimia („egalitate în drepturi” — Liddell şi Scott, p. 840, sau egali- 
în preţuire” Lampe; p: 677), şi homotimia („aceeaşi valoare sau 
alti _ Liddell şi Scott, p- 1228, sau „respect egal” — Lampe, p- 
961) este foarte mică. Drept aceea, Sfântul loan Hrisostom nu face o 
diferenţiere explicită între cei doi termeni. Cu toate aceste; se pare i 
în scrierile hrisostomice isotimia se referă la egalitate politică, iar 
imi itate ontologică. i . 
e D idla Epistola către Galateni, Wi. editat dema 
Field, Biblioteca Patrum, Oxford, J-H. Parker, 1852, vol. Se si 
(PG 61.656D, unde hena: typori apare Scris hen- atypon în | 


greșeli de tipar; vezi şi PNPN 1, XIII; p- 30). 
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L OO 


învrednicesc de aceeaşi cinste. Cre. 

Domnul nostru, a lui Sfânt ridicând inegalitatea (ano. 
i z i îi if sa 

dința şi harul Du eneşti, El îi pune pe toți în aceeaşi 

alian)! stărilor Or a 

m 


i însemnându-; 
formă. ceata (eharakteră) împă 
aceeaşi pec 


: că in renaştere spj- 
logică, fie prin renaş pi 
in ni tere bio 2 si : Sa ETA SA 
Astfel, fie pun saie absolută între partea eE R 
rituală, există e ai Diferenţele dintre bărbaţi şi, ana nu 
şi panică EA i schimba acest fapt. Drept accea, Sfântul 
tîn nici un te “firină următoarele, fără teama de a se 
isostom 
Joan Hns0S 
contrazice; aie privesc şi pe bărbați şi pe fe- 
„Hristos P 3A dresează numai bărbaților. Vor- 
mei, deşi PS A poruncile Sale sunt adresate deopo- 
u ul, f A * . vă 4 
beşte. cap ) întregului trup. Vede în femeie şi în băr 
trivă (komen) 10 n) şi nu face deosebire între 
bat o singură ființă (200 
sexe (genos). 


! Anomalion, „nereguralitate, defect, deviere”; „diferenţă, inegali- 
e? (Lampe; p: 166). E una milia. X, PG 5975C 
aps EES a Palen ep Ioan, A Comisari I Evan: 
(PNPN 1, XI P tilia VHI, PNPN 1, XIV, p- 29: Omilia XI la 
zel TEE p- 102 („Dumnezeu v-a chemat pe toți în ace- 
AET diti El nu a dăruit nici unuia dintre voi mai mult decât ae 
ia), Gaiei la Epistola către Galateni, N, PNPN 1, XIII, p. 3 
(Bia urmare, toate aceste accidente trupeşti S spre pie Boe a 
i ie] nu-l împiedică cu nim 
e ie ceea bee E ee piste şi nici nu-l ajută cu sea 
[dacă este bărbat sau femeie]”), şi Comentariu la Isaia, IV.3, SC z | 
p. 154 („Vezi pretutindeni că virtutea şi viciul nu sunt aeie Hi 
sexul [physeí] cuiva, ci se deosebesc între ele după voința Aloe] zl 
? Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XVII, 
57.257C (PNPN 1, X, p- 117). Vezi şi Despre neputința de a-L înțe- 
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pin femman] tocmai citat s 
a paradoxale: in unitatea ; zi 
B pd ele bărbat şi cau ie uniformitatea, 
egan de fapt „O. singură ființa” după aa ç soe, care 
SP ig amândurora deopotrivă, există în sie Itaca 
diferente, din, moment ce bărbatul este numit „Cani. de 
fen a Silea rând, Sfântul Părinte este convins că există 
sebiri reale între bărbaţi şi femei — nu numai din punct 

deo redere biologic sau anatomic, ci şi din perspectiva atri- 
(i iilor şi funcţiilor pe care le au de îndeplinit în această 

- sta. Care sunt aceste deosebiri? Ce înseamnă, de fapt, 
va Sfântul Ioan Hrisostom aceea că bărbatul este „Ca- 

în iar femeia este „trupul? Este vorba, se pare, despre 
pu fel de relație (foarte grijuliu trasată) dintre învăţă- 
E discipol, conducător-subaltern: „Unul înfăptuieşte rån- 
tor ja (taxin) discipolului, celălalt pe cea a învățătorului; 
a cea a căpeteniei (archontos), celălalt pe cea a sub- 
pe Eului (archomenes)”. Soţul trebuie să-şi conducă 
ai, alăuzească soția, el având ultimul cuvânt în deci- 
pez miliale majore, ca şi o mai mare responsabilitate 
a p vinta bunăstării fizice şi spirituale a familiei. 
friaa Aa îndrume familia într-un mod care se asea- 
LHP în care capul, care este sălaşul ochilor şi al 


* de 
= Gespuind clar două as- 


zeu, X1.39, PB 72, p- 284 („Bărbatu RA 
legs ps: DARE aia este ajutorul bărbatului. Drept aceea, 
pi A ERG ul 
[Efeseni = AIR să intre în acest loc sfânt [biserica] rii al 
grai trupului să nu-i îngăduim să fie văzut fără cap, 
ast rică] ființa omenească în întregul ei”). PNPN 1, XIII, p. 349). 
[în biserică Coloseni, PG 62.388A ( aia 
| Omilia XII la inteni; PG-61.246C (PNPN t Al p 
Vezi şi Omilia XXVI la l OT gi dpi a ară barbatului, 
| i felurite simboluri au es”). 
n Foei ee a conduce, ei pentru supunere [hyporages 
cât şi = 
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călăuzeşte restul trupului. lată cum îi instruia ; 
ns Sfântul părinte pe bărbaţii pe care-i păstorea: N 
„Voi sunteți capul (kephale) femeii; drept aceea, j; 
sați capul Să ordoneze (rhythmizeto) restul trupului. Nu 
vedeţi că nu locul unde se află acest? față de restul tru. 
pului, anume deasupra lui, îl face să fie astfel, ci pre 
vederea Cu care călăuzeşie întregul, ca un conducător 
de corabie? Căci în cap sunt şi ochii trupului şi cei n 
sufletului; tot acolo se află şi însuşirea de a vedea 
puterea de a cârmui. Restul trupului este rânduit a 
slujire (diakonian), jar capul este întocmit pentru a 


conduce (epitattein)” $ 
În general, în societate, bărbaţii sunt cei de la care se aş 
teaptă să fle principalii conducători în probleme de guver- 
ce, in ump ce majoritatea fe 


nare sau în chestiuni economi 
meilor rămân acasă, fiecare soție conducându-şi gospodăria 


şi problemele care țin de familie, în calitatea sa de „adjunc- 
tă” a soțului ei şi cea în care el are cea mai mare încredere 
şi angajându-se câteodată în activităţi sociale, sponsorizate 
în cele mai multe cazuri de Biserică. In lumea ecleziastică 
preoția este hărăzită în exclusivitate bărbaţilor, din rațiuni 
atât teologice cât şi practice, iar femeile pot fi diaconițe 
fiind încurajate să participe cât mai mult la activitățile bie 
riceşti. Apoi, desigur, multe femei se călugăresc. In urmă- 
toarele trei capitole vom examina în detalii specifice con- 
cepțiile hrisostomice privitoare la rolul conducător al băr- 
i în familie, în societate şi în Biserică. 
pre Mace e reprezenta dominanta gândirii în 
oman contemporană Sfântului Ioan 


minţii, 
acest se 


1 
Omilia V la II ani 
p. 397). a Il Tesaloniceni, PG 62. 499D-500A (PNPN 1, XIII, 
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jitate a tinent 
este motivul pentru care marele pr 


e Aur, bărbaţii aveau o suprema 
ai imare:î ics 
ult mai mare în domeniul neta 9 Tesponsatbi 
T publice y 
A PA Š edicator DS £ Aces- 
unci când considera rolul de con Erc Mugo- 
EEE $ tal bă 
pt „SUpenor şi „de mai mare cinste” zip 
ES Ea a fel 


i considera capul drept „mădularul cel mai 
u mai 


äia al 


ă cu 
sp, (timiioteron) al întregului trup”! În mod simil e 
ja că „partea bărbătească se bucură de cea mai „e 
cinstire (tes pleionos times)”, în timp ce femeile AE 
feri are” bărbaţilor. Spre pildă, referindu-se la iae 
arătări ale lui Hristos după Inviere, Sfântul Părinte spune; 
cin urmare, El s-a arătat mai întâi femeilor. Căci acest 
x era inferior (ro genos elattotai touto) şi, drept aceea, 
şi la Naşterea Sa; şi la Înviere, acest sex a gustat mai întâi 
din harul Său” - ȘI iarăşi: „Este însă mare trebuință de fe- 
mei în multe alte lucruri şi cerem ajutorul inferiorilor noş- 
tri (elattonon) în acele lucruri care ne întregesc viața”. 
Deşi priviți dintr-o perspectivă modemă (în virtutea 
căreia se subliniază în mod deosebit egalitatea rolurilor şi 


"n 


i Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LXXX. PG 
58.724D (PNPN 1, X, p: 480). 

2 Omilia IX la 1 Timotei, PG 62.544D (PNPN 1, XII, p. 435); 

3 Omilia XXXVIH la | Corinteni, PG 61-327C (PNPN 1, XIL, p- 
230). Observăm în acest citat deosebita prețuire pe care Sfântul loan 


ata de femei, dar şi grija pe care e-o purta exact din această 
e faptul că ele sunt mai slabe decât bărbaţii şi „inferioa- 
re!" acestora. În cele ce urmează vom dezvolta acest punct al discuţiei 
Moaste? itia XXXIV la 1 Corinteni» PG 61291D (PNPN 1 XIL p 
205); vezi şi Omilia XXXVI la ] Corinteni, PG 61.216 SeA aS 
p. 151 — „Atât bărbatul cât Şi femeia tunci 
rânduiala (eutaxian) proprie firii şi o 
zeu, încălcând hotarele (horous) lor fireşti, bărbatu 
inferioritalea (euteleian) femeii”). 
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, 


J; aceşti iermeni de --supenorinferior a 
Si să 


a persoanelor la adresa femeilor, Sfântul loan ME 
=s j iu niu a scoale in evide Ric om 
eea pura e bărbaţilor şi femeilor Eo scr 
în societale şi în Biserică. Prima denotatie a ter Zar 
lasson (sau elation) este aceea de „inferior> =. 
sensul de „măi MIC. mai puțin decât”, sugerând o borsa 
sano ierarhie mai puţin însemnată: numai a doua demite 
ţie, „mai râu decât” „are o conotaţie negativă . Este tim. 
Sfântul Părinte foloseşte aici termenul elasson « 
denotatie neutră. fără nici © conotație negativă 1 
adresa femeilor; dat fiind câ el reliefează în acelaşi Sa 
după cum am constatat din cele de mai sus, deplina sad 
egalitate ontologică cu bărbaţii şi importanța deosebită : 
rolului lor. 

Neindoielnic, această terminologie era. terminolosia 
tradițională în cultura epocii în care a trăit şi probabil că 
folosirea ei îi încuraja pe creștinii din metropolele Antio- 
hiei şi Constantinopolului să respecte şi să promoveze 
status quo-ul în sânul societății timpurilor acelora. Pe de 
altă parte, această terminologie era de folos pentru a-i asi- 


! Liddell şi Scott, p. 528. Webster's Third New Intemational 
Dictionary (Chicago: Encyclopedia Britannica, inc., 1961) defineşte 
termenul „inferior! în primul rând ca „Situat mai prejos sau mai 
aproape de ceea ce este considerat drept bază sau temelie a ceva” (1), 
in al doilea rând, „de rang sau grad subordonat” (2) şi în al treilaa 
rând, „de mai mică importanță sau valoare, având un merit mai mic; 
de calitate mai slabă” (3) (p. 1158). Din nefericire, în zilele noastre, 
vea d O ati at 
valoare Šan calitate proastă, necorespunzătoare (adică, cel de-al 
treilea arde ie în virtutea faptului că face tri- 
e 5 ae ni a subordonare, indiferent de folosi- 


246 


-= 


gura x 
gaw 


Om, Cam ern 


împărați R 
oroe SPTIJINITE a Creştin 
ylburarcā produsă de impia imi 

5 


pe 


an religie era departe deaf o puer demio 
20 SC că era ou alievărat um factor de ecăiee =. 
ia num, de asemenea, Că păgânismul mu iata S 
pe zilele acelea şi câr Isis 
a în zilele sira Z OER mult ca Sigur pomine cra 
în torii Antiohiei Conemporsne Eirisostenma ma pa 
a încă Bote creştin. Să Du uităm: Că gemen 
ar creştine erau adânc inrādóšcinaie in Societatea arohiia- 
sa jar noua religie era Considerată o mişcare care amezin- 
zii stoam? ordinea socială waditionalā‘ > În legătură za 
p> runderea dintre forțele creştine Şi cele păgâne în 
Anti ohia (reprezentate concr pomie de Sfântul loan 
= de Aur şi ultimele de retorul Libarau), Gianvilie 
următoarele precizări: 
n scrierile lui Libaniu oraşul apare adestan 
ins în vâltoarea festivalurilor publice şi a compeüti- 
ior atletice; ca să nu ma vorbim despre Jocunte Olim- 
pice locale", celebrate în fiecare an bisect după Ca- 


„Dacă î 


rj esărură cu acest conflict, Frederic W. Schlaner Sn a 
tara Confruntarea cu acest segment extins al societăți To 
axperiență dureroasă tru Biserica de după Constantin 


ouă femei înbăişate în or at aS 

no. l primăvara, 1995, p. 23 asupra acestui pane! 

ne ini noastre în Capitolul al Vill-lea 
2 Aceste jocuri olimpice; care era pn area 

i ie Olimpice originare făşurate i Grecia, | 

5 E gat aie în vecinătatea templului tu Apollo, în faimoasă 

suburbie antiohiană numită Daphne- 
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> 7 


a faptului că tari acu 
1> 


i aceasta se dator 
zentau o parte esențială 


lendarul Iulian» i 


ați cții repre TR 
vități şi distra î : aN eții 
f grecesc. într-un astfel de cadru nu era la 


nij lui nu 
nală a oraşu 

al acestor tra 
religie. ci MOŞ 
‘Confruntat cu 
mului, Sfântul Ioan ! 
scoate în evidenţă ŞI 


țină asupra O ea 
nea cre Jul precedent, Sfântul Părinte era un adep 


arătam în capitolul pIE E ut, : 
convins al necesității ordinii în societate — ordine pe care o 
pentru bunăstarea materială şi spirituală 


considera decisivă terial 
a oamenilor. În mod categoric, el aprecia ca rolurile bine 


astfel de prejudecăți la adresa creştiniş. 
Hrisostom nutrea dorința arzătoare de i 
de a-şi împărtăși concepțiile şi viziu. 
rdinii stabilite a creației”. După cum 


 Glanville Downey, Istoria Antiohiei în Siria (Princeton, N.J., 

Princeton University Press; 1961, p. 375; vezi şi p- 379, unde, referin- 
du-se la Libaniu, autorul afirmă următoarele: „El considera creştinismul 
o forță neelenistă subversivă”. In realitate, Sfântul loan Gură de Aur era 
mai patriot decât credea Libaniu. Spre exemplu, în Omilia 1H la Statui, 
PNPN I-EX; p.. 355, Sfântul Părinte declară Antiohia „capitala întregii 
lumi: Acesta este orașul în care credincioşii au fost numiţi «creştini» 
pentru prima oară. Cinstiţi-L pe Hristos! Veneraţi oraşul unde s-a pro- 
nunțat pentru prima oară acest cuvânt («creştini»), atât de dulce şi de 
minunat!” (A se vedea, de asemenea, Omiliile la Ozia, IV.1, SC 277, 
pp. 138-140, şi Omilia XXI la 1 Corinteni, PNPN 1, XI, p: 124). El nu 
elogiază Antiohia numai pentru Biserica sa, din moment ce în mai-sus 
citata Omilie JH la Statui PNPN 1, IX, p. 355, o numeşte „capul şi 
maica tuturor celor care se întins spre răsărit”, iar în Omilia 11 la Statii, 
PNPN 1, IX; p: 347, spune unele ca acestea: „Ştiu că din timpuri stră- 
vechi moravurile acestui oraş au fost nobile şi distinse”. 

„. Pentru detalii suplimentare asupra acestui subiect. vezi Withe- 
rington, Femeile în primele biserici, pp. 214-215. 
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defin 


- 


GEREN 
toric 

părbați 

(care € 


li - 
conjune 


d tn> i i ; 
e tueze. D a = $ 
mya să perpe in când în când, cu 


ie ale bărbatului şi femeii au 
nținerea ordinii civile! şi intu 
„ură socială, continuând să evalueze i; 

AEE EREE aa 
superior . lar pe cel al femei Peel 
1 Nor 


mē 


atilor 

! Va tengi 
Obișnuita-i 
la mândria 
masculină 
până în Å- 
ment de „ru- 


ă emoţionantă, Sfântul Părint 


teacă € făcea 
lor şi lä adânc înrădăcinat apel 


: = x a lor on 
aracterizează culturile Răsăritului CERN 


jele noastre), punas ani le trezească un senti 
e" care să-l determine să-şi exercite rolul d; 
SIE a ritual și sata e conducători 
tărâmul spiritual şi material — în duhul înțelepei atori 
LA ERES | yunit, al 
aurorității Și al agită. În acest sens, exclama, Spre pit 
z, unele câ ez ea: „Să ne rușinăm, dar, noi bărbații, de 
S-a femeilor! Convingerea lui era aceea că atunci când 
bărbaţii conduc A e ee A aşa cum se cuvine, 
femeile Şi copiii îi vor asculta bucuroși, și pacea se va 
instăpâni atât in familie, cât şi în societate. 

Ceea ce este însă cu adevărat important este maniera 
sfântului Părinte de a condiționa modelul superiorității 
conducerii masculine de un conținut ideatic profund creş- 
tin amplificând astfel cu mult înțelegerea şi practicarea 
acestui model de superioritate masculină în societatea pă- 
nă a vremurilor în care trăia. În acest capitol, am adus în 
discuţie în principal nivelul înțelepciunii pământeşti în pri- 
vinţa rânduielilor lumii acesteia. Să ne strămutăm acum pe 
un tărâm mai înalt, anume acela al realităților spintuale 


tit acest aspect în Capitolul al Vil-lea. 
helia după Matei, Omilia LV, PNPN 1, X. p. 
ea, Omilia XIII la Efeseni, PNPN 1, XII, p. 
ază. Ce dezonorant! Cât de uși- 
PNPN |, XI p. 544 (Noi, băr- 


tyom analiza amănun 

2 Comentariu la Evang 
344; a se vedea, de asemenea i 
116 („Femeile ne d e > i eclipse 
os lucru!) şi Omilia a Romani, | 
bati: am fost din nou făcuţi de rușine (de către femei]”). 
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u} Toan Gură de Aur ne învaţă că a fi inferior, 
O tare de supunere Smerită aţi de cei Care deţin 

e remaţie — începând cu DUmInEz i Şizterin 
ziții deiSUP” rii lumii acesteia — este O atitudine mul 
ii ou e ae daideo mai benefică din pune de 


duhovnicesc său spiritual şi mult mai creştinească 
vedere du! de conduita lui Hristos. Privite în acest con. 


iile sale referitoare la inferioritatea femeilor 
dezvăluie un aspect CU adevărat sublim al viziunii hrisosto- 
-e despre femei, Viziune întru totul creştină. 

m i întăi vom lua în considerare feluritele moduri de 
sia a conceptului de conducere „masculină, pe care 
Sfântul Părinte îl tratează cu deosebită fineţe ŞI sensibili- 
tate dintr-o riguroasă perspectivă teologico-spirituală. În 
decursul expunerilor sale legate de acest subiect, devin 
evidente pe de o parte păstrarea modelelor dominante ale 
culturii sale privitoare la rolul de conducător al bărbatului 
în familie şi în societate, iar pe de altă parte transformarea 
spiritului, şi menirii acestor modele. De asemenea, este 
evident că versiunea. creştină hrisostomică a conducerii 
masculine este mult mai favorabilă femeilor decât poate 
să ni se pară la prima vedere, chiar atunci când este pri- 
vită din perspectiva standardelor sau normelor specifice 
sfârşitului de secol XX. Mult mai favorabile femeilor de- 
cât bărbaţilor sunt şi normele „cereşti, prin prisma cărora 
este interpretată această conducere masculină, norme atât 
de scumpe Sfântului Părinte — anume acei factori care 
promovează evoluția spirituală şi apropierea de Ceruri; 
aceste norme cereşti reprezentau tiparele după care Sfân- 

tul îşi cârmuia întreaga viață şi activitate’. 


e A Paa f i Me Hi 
În articolul său intitulat „Avortul şi dezvăluirea condiţiei femeii” 
(apărut în revista de studii teologice Epifania, vol. 7, nr. l, toamna, 
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: Garacterul vremelnic al dife 


. é rentel É 
2 pafi şi femei elor dinie 


ul rând, Sfântul loan Hrisostom con 


am $ .. 3 a 
sebirile dintre atribuţiile şi funcțiile îndepli 


Sidera că 


SIA $ A Ai nite de fe- 
j de bărbaţi în aceasta viaţă sunt mult mai neinsem 


mê! jecât asemănările, iar egalitatea sau identitatea pro- 
M naturii umane este deopotrivă impărășită şi de băr- 
i de femei. Este important de reținut că deosebirile 

bafi: îi se manifestă doar în această lume — după cum 
NE zi je aminteşte Sfântul Părinte dascălilor. KA 
de ul Ye upă doar o slujbă”, deoarece în Ceruri, „Vor fi 
n vățaţi de Dumnezeu (loan 6, 45; Isaia 54, 13)”. Pe 
tofl | cumpărată de Hristos şi încă de pe acum aşezată 
dP EI „în cereştile Jocaşuri” (Efeseni 1, 3), natura uma- 
intru te etemă: în Împărăția Cerurilor, bărbații şi femeile 
Be r ființa unii față de altii într-un raport de conducă- 
3 ~ ibordonat: Privind lucrurile din această perspectivă, 
Cai lele deosebiri de rol şi condiție socială dintre persoa- 
actuale qa în afara sferei ontologice, iar semnificația lor 
ne se alta i! * i vremelnică. După cum se poate constata 


| extras din Comentariu la Evanghelia după 


in urmare, ară j e 
A superiori” iar pe femei „inferioare numai în raport 
a 33y 3 


cu deosebirile yremelnice dintre rolurile şi funcțiile pe 


î odului în 
1986. pp: 38-39), Marie Bowes se BENAF a A 
care înțelegea Sfântul loan Hrisostom conduce 


i ‘p.483: 
 Omilia 11 lal] Timotei» PNPN 1. XIII p- 48 
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care le exercită aceştia. În toate celelalte privințe, în tot ce 

se leagă de natura umană comună A $ Sepi uunpa întru 
W] spiritualitate, împărtășite deopotrivă de bărbați şi femej, 
i Sfântul Părinte îi declară fără putință de tăgadă întru totuj 
egali — fapt demonstrat ŞI exempliticat de-a lungul acestuj 
studiu în numeroase rânduri de numeroase citate preluate 


din Omiliile sale. Senin ră | 
Vremelnicia lucrurilor omeneşti, căreia 1 se alătură lip- 


sa lor de semnificaţie în perspectiva realităților ultime, 
eterne, constituie una din cele mai frecvente teme ale scri- 
erilor Sfântului Părinte. Iată, spre pildă, un fragment edi- 
ficator în acest sens: 

„Răstienindu-te pentru lume și răstignind lumea în 
tine [Galateni 6, 14], trăieşte cu toată scumpătatea vie- 
țuirea cea din cer [Filipeni 3, 20]! Să nu socoteşti că aj 
ceva comun cu pământul, pentru că trupul tău nu-i mu- 
tat în cer! Ai sus în cer Capul, pe Hristos! [...]. Să stă- 
ruim, dar, să ne păstrăm noblețea (eugeneian)! pe care 

am primit-o dintru început; să căutăm în fiecare zi pa- 
latele cele împărăteşti din cer şi să socotim pe toate 
cele de aici umbră şi vis”2. 


! Sensul literal al acestui cuvânt este „de origine nobilă”, deci 
„nobleţe înnăscută” (Liddell şi Scott, p. 708), În context creştin, se 
referă la cea mai „aristocratică” naştere dintre toate — naşterea de sus, 
prin Sfânta Taină a Botezului. 

_ Comentariu după Evanghelia după Matei, Omilia XII. PG 
57.206C-D (PNPN 1, X. p. 78). A se vedea, de asemenea, Comenta- 
riu la Evanghelia după loan, Omilia XXXI, PNPN |, XIV, p. 108, 
unde ne arată că nu trebuie să dăm „lucrurilor trupeşti preferință față 
de lucrurile duhovnicești, considerând drept necesar ceea ce ne este 
de puțin folos. Astfel noi facem totul în contratimp. Cu totul altfel ar 
trebui să lucrăm: noi trebuie să ne legăm mai mult de lucrurile du- 
hovniceşti, şi după ce le-am dat totul cuvenit, să trecem apoi la aface- 
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În alte locuri, Sfântul Părinte ra 
rice vădit negative la adresa ea la imagini reto- 
Comentariu la Evanghelia după : vieți; de exemplu. 3 
atura Sfântului loan [Botezătoruţ „2 Omilia 1. va. 
duc o viață de plăceri şi cu totul tuia Pentru cei ce 
la fel precum [pe unii ca aceştia] TEENA (choirodous), 
mişcă şi nu-i privesc”!, sau în Omilia yp mânteşti nui 
„Câtă semg yom mai fi țintuiți (proselomer} {i timotei: 
lucruri [pământeşti]? Câtă vreme vom mai a de aceste 

ământ, târându-ne ca viermii prin praf ai zei de 

Atari imagini retorice nu înseamnă îns 
lume trebuje disprețuită şi considerată malefică şi lipsită 
de valoare; nu vom afla un astfel de dualism ontologic î 
gândirea hrisostomică. Lumea aceasta este bună în F 
tea faptului că a fost zidită de un Creator Bun. Numai că 
ea nu trebuie privită ca un scop în sine. La capătul vieţii 
ne vom întâlni toți cu moartea — prin urmare, lumea 
aceasta şi viața noastră trebuie mai presus de toate soco- 
tite drept calea noastră spre ceruri. Însă, atenție! Această 


cale şi, împreună cu ea, toate lucrurile vremelnice ale vie- 


ă că această 


—ŮŮŮĖŮĖĖ——Ė———ŮĂ——— > 
rile noastre [pământeşti]”, Omilia V la Facere, 3, PB 74, p. 67 („Tot 
aşa şi noi suntem constrânşi să trăim aici, pe pământ, ca şi cum ne-am 
găsi într-o țară străină — că doar aşa şi suntem; străini şi trecători”) şi 
Instrucţiuni despre Botez, 1V.29, SCA 31, p. 77 („Să ne învăţăm să 
trăim ca şi cei care nu au nimic de-a face cu afacerile lumești. Căci 
noi suntem rânduiţi a fi cetățenii unui alt stat, ai Ierusalimului ceresc. 
Drept aceea, să dovedim că faptele noastre sunt vrednice de acest 
stat”). Urmând spusele Sfântului Apostol Pavel din Filipeni 3. 20, 
Sfântul loan Gură de Aur subliniază că cetăţenia (polireuma) creştini- 
lor este deja în ceruri. Deci preocuparea zilnică a oricărui creştin, ca 
şi devotamentul său ultim trebuie să fie îndreptate spre ceruri. 

' Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia I, PG 5927A 

NPN 1, XIV,p.2). 

S 2 Omilia XV la I Timotei, PG 62.585C (PNPN 1, XII, p. 463). 
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za : alități cereşti. În continuarea întrebă; 
ţi sunupline aE us Sfantul Părinte ne arată în ce as 
stă însemnătatea acestei car: 

„Dumnezeu ne-a dat un trup pământesc pentru ca 
noi să-l purtăm cu noi în ceruri, şi nu pentru Ca trupul 
să tragă sufletul în Jos spre pămînt, deodată cu el. Fi 
este pămintesc (geodes), dar dacă noi voim, poate de. 
veni ceresc (ouranion). Vezi cât de multă vrednicie 
ne-a dat Dumnezeu, încredințându-ne o misiune atât dé 

minunată? «Eu am făcut Cerul şi Pământul», ne spune 
Dumnezeu, «şi vouă vă dăruiesc puterea de a crea 
(demioureian); faceţi din pământul vostru cer, căci stă 
în puterea voastră»” . 
Din această perspectivă, rolul de conducător al bărba- 
tului decurge doar dintr-o aşezare vremelnică a lucrurilor 
— deoarece acest rol este un lucru lumesc; în acelaşi timp, 
el este un tipar social benefic şi necesar, în stare de a se 
împlini întru lumină şi iubire dumnezeiască. În nici un 
caz, rolul de conducător al bărbatului nu indică în vreun 
fel superioritatea etemā a acestuia sau supremația eternă a 
bărbatului față de femeie. Sunt numeroase. ocaziile în 
care, de-a lungul Omiliilor sale, Sfântul Ioan Hrisostom 
susține că nu se poate vorbi în nici un fel despre supune- 
rea femeii față de bărbat în Paradis înainte de căderea în 
păcatul neascultării, ci numai după cădere. Spre pildă, în 
Omilia 17 la Facere, lubitorul de oameni Dumnezeu, 
adresându-se Evei, îi spune următoarele: 


„Eu dintru început te-am creat de aceeaşi cinste (ho- 
motimos) cu bărbatul tău şi am vrut să iei parte (koino- 


N; 


! Thid. 
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nain) cu el în toate la aceeaşi 
dința! şi ție, ca şi bărbatului tă 
din lume; dar pentru că nu te- 
de cinstea (homotimia) ce ţi-am e ds Se Cuvine 

ne-te (hypotatto) bărbatului tău; căci Ati Supu: 

(apostrophe) către. bărbatul tău şi el te a vei fi 
(kyrieusei)» (Facerea 3, 16]"!, Stăpâni 


Vrednicie: DA 
x Stăpânirea Pee 
a folosit Cum LOate 


! Omilia XVII la Facere, 36, PG 53.144D (P 


ii ili B 74, . + - 
rostire apare şi în Omilia XXIX la Facere, 24 p. 240); aceeași 


5 “PB 82, p.2 
„ de asemenea, Cuvântarea 4 la Facere, PG Sasan e 


:zabeth Clark, Femeile în Biserica Primară, p. 34 — 

cae stăpânire [arche] a fost cea a bărbatului, Radei 
femeii. După primul păcat, a apărut necesitatea acestei rânduieli: 
înainte de căderea în păcatul neascultării, femeia era în aceeaşi cinste 
[homorimos) cu bărbatul”), Omilia IX la I Timotei, PG 62.544D 
(PNPN XIII, p. 435 — „Drept aceea, datorită faptului că ea nu s-a fo- 
losit cum se cuvine de puterea [arche] ei asupra bărbatului sau, mai 
bine zis, de egalitatea ei cu el întru cinste [homotimia), Dumnezeu a 
făcut-o să se supună [hypetaxen) bărbatului ei”), şi Omilia XXVI la I 
Corinteni, PNPN 1, XII, pp. 150-151 („Prin urmare, ea nu a fost sù- 
pusă bărbatului de îndată ce a creat-o Dumnezeu, nici atunci când 
Dumnezeu i-a adus-o bărbatului, după cum nici bărbatul ei nu i-a 
spus vreun cuvânt despre supunere. Atunci când a creat femeia, Dum- 
nezeu i-a spus doar că este «os din oasele» lui şi «carne din carnea» 
jui [Facerea 2, 23], fără să-i menţioneze nimic despre stăpânire sau 
despre supunere”). s; e 

Având în vedere aceste afirmații suficient de clare, este evident că 
Elizabeth Clark face o deducție eronată referitor la acest subiect, 
ilustrând susținerile sale cu citate extrase din scrierile de tinerețe ale 
Sfântului Părinte (în special din Omilia VIII la Facere, 9-10, PB 74. 
pp. 110-111, în care el citează din | Corinteni 11, 7— „Aici ela 
obârşia cuvintele lui Pavel despre bărbat, care a fost creat după chipu 
şi slava lui Dumnezeu, şi despre femeie, câre este slava bărbatului NA 
unde el afirmă că indiciul cel mai de seamă care ne voroegie aert 
faptul că Dumnezeu l-a făcut pe bărbat după chipul JER 3 
27) este autoritatea cù care l-a învestit. Această see PARE 
cu alte câteva susțineri ale Sfântului Părinte referitoare la stăp 
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ă Sfântul loan Gură de Aur avea con 


vingerea că stăpânirea bărbatului este „lege dumneze. 
iască”!. Un lucru însă este cert — in cerun nu va mai 
exista supunere 3 femeii față de bărbat, pentru că acolo: 


Reiese limpede € 


T în Eden (deşi asupra acestui punct este o 
Evei să SE italic pe autoare să ajungă la următoarea i fo 
cost ese ea lui loan Hrisostom, bărbatul a fost neîndoielnic Creat 

după chipul lui Dumnezeu în virtutea faptului că el nu este supus nic; 
unei alte puteri pământeşti, în timp ce femeia, spre deosebire de el, îi 
este supusă lui” (Clark, Jeronim, loan Hrisostom ŞI! prietenii lory, 
5). Cercetătoarea îşi reiterează concluziile în articolul său intitulat 
Ideologie, istorie şi structura femeii în creştinismul antic târziu 
176-177). Dar, de fapt, toate aceste citate arată clar că Sfântul Părinte 
nuo considera pe Eva întru totul supusă lui Adam, ci că ei aveau 
aceeaşi stăpânire asupra întregii Creaţii. Dacă a fi creat după chipul 
lui Dumnezeu înseamnă a avea autoritate, atunci înseamnă că Eva, 
fiind şi ea creată tot după chipul lui Dumnezeu, ca şi Adam, a fost 
investită cu aceeaşi autoritate. In ceea ce priveşte situaţia lor după 
căderea în păcat, Sfântul loan Gură de Aur spune că bărbaţii şi 
femeile au şi acum autoritate asupra Creaţiei, femeile având „0 autori- 
tate secundară” (după cum se va vedea în Capitolul al VII-lea) — fără 
ca aceasta să însemne că femeia a fost creată după chipul lui Dumne- 
zeu în mod auxiliar. Ne decepţionează faptul că Jane Simpson, care 
expune clar opiniile subiective ale lui Elizabeth Clark şi Rosemary 

Radford. Ruether în legătură cu acceptarea nediferențiață a moderne- 

lor categorii politice feministe de către ele în scopul de a interpreta, 

cu ajutorul acestor categorii, motivele care le determinau pe femei să 
se călugărească în secolul al IV-lea, le preia totuşi percepţia inexactă 
despre opiniile hrisostomice ale lui Clark şi face afirmaţii precum 
acestea: „Dacă femeilor-asceţi din secolul al IV-lea li se inoculau 
concepțiile misogine ale lui Ieronim şi loan Hrisostom, atunci cu si- 
guranţă că se considerau un pericol pentru bărbaţi, mai ales pentru că 
le lipsea. încrederea în sine, din moment ce li se tot spunea că ele nu 
au fost create după chipul lui Dumnezeu” („Femeile şi ascetismul în 
secolul al IV-lea: o chestiune de interpretare”, Revista de studii isto- 
rice religioase, vol. 15, nr, 1. iunie, 1988, p. 59). 
Pa s ga Jecidñieh 7 (Clark, Jeronim, loan Hrisostom şi pri- 


Ft | 1-3 
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„nu se Vor mai auzi Cuvintele 
feţei tale iţi vei mânca pâinea ta, 5 
jămidă îți va rodi» Pământul (Facerea 3 e PN si pă. 
«în dureri vei naşte, copii; atrasă vei aa "i 
tău şi el te va Stăpâni» [Facerea 3, 16] e bărbatuj 
totul va fi pace, bucurie, veselie, plăcere Sa în cer. 
nătate, blândețe, dreptate, dragoste”! tedone), bu- 


ACES. + 
Sea; “În udo 
"Nici «s arca 


mici 


Dacă i lia vremelniciei lucrurilor Pămân 
eşti, în care se include şi stăpânirea bărbatului asu 3 
femeii, aceasta nu presupune că diferențele fiziologice Sa 
biologice dintre ei vor dispărea în Ceruri. Ar însemna să 
negăm tradiționala doctrină creştină a Învierii celei de 
Obşte, în Virtutea căreia trupul biologic, muritor al fiecă- 
rei persoane va fi preamarit. „Căci trebuie ca acest trup 
ricăcios să se îmbrace in nestricăciune şi acest (trup) 
muritor să se îmbrace în nemurire” (1 Corinteni 15, 53). 


Oo a E 
VOmilia VI la Evrei, PG 63.59A (PNPN 1, XIV, p. 397). 


2 pentru a studia afirmaţiile hrisostomice despre această doctrină, 

vezi Omilia IL la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, pp. 15-17, Ommilia 
XVII la I Corinteni, PNPN 1, XII, pp. 97-99, Omilia XLII la 1 Corin- 
teni PNPN 1; XII, p: 256 („Fiecare va primi înapoi propriul său trup, 
iar nu pe cel al altuia”) şi Omilia XLI la 1 Corinteni, PNPN 1, XH, 
pp. 249-250 („Căci nu se seamănă o substanță [ousia] şi se culege o 
alta, ci aceeaşi substanţă, dar imbunătățită. Altfel, nici Hristos nu şi-ar 
fi dobândit acelaşi trup [to auto soma] atunci când a devenit începă- 
tură a celor înviaţi”, PG 61.356D — sublinierea autorului). Ţinând 
cont de aceste texte, se pare că Valerie Karras se lansează în prea 
multe speculaţii nefondate atunci când sugerează că „loan Hrisostom 
nu credea că vor exista diferențe de gen la învierea de obşte („Stăpă- 
nirea femeii de către bărbat în scrierile Sfântului loan Hrisostom”, în 
Revista de studii teologice greco-ortodoxe, vol. 36, nr. 2, Vară, 1991, 
p. 131), Singurul citat pe care-l aduce în sprijinul acestei al 
este luat din Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia i 
unde Sfântul Părinte, tâlcuind Matei 22, 24-28, spune: 1...) pentru 
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e vor fi într-o mai mare deplinătate e Pi 


În ceruri, femeil cu bărbaţii (faţă de situația în car, 


1 în vrednicie şi cinste i SEA i 
le în V i Eva în Paradis) — şi aceasta pentru că, po. 


se aflau Adam şi 
trivit relatării din Gene 
sostom 0 interpreteaza 


ză, relatare pe care Sfântul loan | Jri. 
literal, Adam a fost creat mai întâi, 
a e Eva a fost creată din coasta lui. Astfel, Sfântul 
mm amp. A : din nou într-o deplină consonanță de opinie 
Părinte, bitul său Apostol Pavel, va afirma următoarele. 
cu PE a eaei s-a bucurat de o mai mare cinste [în 
araen a că bărbatul s-a zidit întâi [cf. I Timotei 2, 
13]. Și într-alt loc Pavel arată întâietatea (ro meizon) bă rba. 
tului: «Pentru că n-a fost zidit bărbatul pentru femeie, ci fe. 


ă $ 3] 
meia pentru bărbat» [I Corinteni M,9. 


3. „Egalitatea generează tensiuni 


În mod evident deci, în aşezarea eternă a lucrurilor, 
conducerea masculină stă sub semnul vremelniciei. Dar 
potrivit concepției hrisostomice, atât timp cât va exista 


sunt ca îngerii, de aceea nu se însoară” (PNPN 1, X, p. 428). Fireşte, 
cuvintele rostite de Hristos şi consemnate la Matei 22, 24-28 indică 
faptul că nu vor mai fi nici căsătorii, nici zămislire de prunci în ce- 
ruri, dar nu vor să spună ceva dspre continuarea sau discontinuitatea 
existenței genului masculin şi feminin la învierea cea de obşte. Pe 
lângă mai-sus amintitele afirmaţii ale Sfântului Părinte despre Învie- 
rea de Obşte, convingerea sa fermă în legătură cu căsătoriile contrac- 
tate pe pământ era că ele vor continua să existe şi în ceruri — aşa cum 
am văzut deja în Capitolul al II-lea. Acest lucru dovedeşte cât se poa- 
te de clar că el considera că deosebirile de sex vor exista, într-un fel 
sau altul, şi în împărăţia cerurilor (Şi, am adăuga noi, Maica Sfântă 
nu va înceta niciodată să fie Maica Fiului lui Dumnezeu). 
Omilia 1X la I Timotei, PG 62.544D (PNPN 1, XIII, p. 435). 
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iaţă pe acest pământ, chiar în Situația 
v topărinţilor noştri (o Situaţie care 
de Întruparea Şi lucrarea Mântuitoar 


aaa i ca lu - 
u a fost totuşi în întregime re 


ca z0lvara), to Dor ; 
fiinţeze upare- ce or ne intre oameni, pentru Ai Dui să 
ajungă în ceruri. De aceea a rânduit lubitoruj a, aita să 
umnezeu ca bărbatul să fie „capul femeii”, india 
Sfântul Pănnte o apreciază drept unul din e 
ratele preţioase daruri oferite omenirii de Dumnezeu ds 
căderea în păcatul neascultării, pentru a-i sprijini zi 
moral în dificila conjunctură a existenței postlapsarian.. 
poate beneficiul primordial al tiparelor de ordine este 
acela că, printr-o distribuție atât de manifestă a puterii şi 
autorității, se instaurează și dăinuie pacea şi buna-înțele. 
gere între oameni. Una din zicerile obişnuite ale Sfântului 
Joan Gură de Aur, care privea omenirea dintr-o perspecti- 
vă realistă, este: „egalitatea generează tensiuni”: prin 
urmare, este necesară o stabilire ordonată a autorității în 
mijlocul oamenilor, în societate, în Biserică Şi în familie. 
Cu riscul de a ne repeta, subliniem încă o dată Că în viziu- 
nea hrisostomică o atare împărțire a puterii nu anulează în 
nici un fel deplina egalitate ontologică dintre oameni. 
Egali fiind, fiecare dintre ei este chemat să îndeplinească 
diferite atribuţii, slujind astfel funcționării armonioase a 


întregului: 
„Pavel aşază capul în poziție de stăpânire, şi trupul 
în poziţie de supunere de dragul păcii. Acolo unde [în- 
tre cap şi trup] este egalitate de stăpânire, nu este nici- 
odată pace. Gospodăria nu poate fi democrație, con- 
aie ai i e e 

! Spre exemplu, în Omilia XXVI la Corinteni, ENEN FHR 
150. în Omilia XXXIV la 1 Corinteni, PNPN 1, XII, p- 204 ş ! 
tatele imediat următoare. 


nul, n 
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cârmuirea trebuie în mod necesar să fie 


dusă de toți, ci 

a unei singure persoane. 3 
inti a Sfântul Părinte în Ey 

Să ne amintim Cë spunea ORE A 


Romani 13, 1: 
„Deoarece 


homotimot) ad 
Dumnezeu a ran 


egalitatea în privinţa acordării cinste; (ro 

eseori duce la vrajbă și dezbinare 

duit multe feluri de stăpâniri şi de = 

puneri (hyporagas), aşa cum sunt cele dintre SOf şi so. 

ție, copil şi pănnte, vârstnici ŞI tinen, domni şi slugi, 

profesor ŞI învățăcel. Şi de ce te miri de unele Ca aces. 

tea atunci când e vorba despre oameni, când şi trupului 

nostru i-a rânduit cele asemenea? Căci aici nu a întoc- 

mit ca toate părțile să aibă aceeaşi cinste (homatima) 

ci pe una a rânduit-o mai puţin trebuitoare (elatton) si 

alta mai trebuitoare (kreitton), şi pe unele din mă- 

dulare le-a rânduit să stăpânească şi pe altele să fie 
stăpânite.” 

Dacă această ordine va fi răsturnată, dacă bărbaţii le 
vor îngădui soțiilor lor să-i conducă, din cauza propriei 
lor slăbiciuni sau din cauza infatuării soțiilor lor, rezulta- 
tul va fi devastator şi pentru unii şi pentru ceilalți: 


„Fericitul Pavel nu s-ar fi sârguit niciodată atât de 
mult pentru unele ca acestea, fără un motiv învederat 


; Omilia XX la Efeseni, Roth, p. 53. 

Omilia XXIII la Romani, PG 60.615C (PNPN 1, XI, pp 
511-512); A se vedea, de asemenea, Omilia XXXIV la 1 Corinteni, 
PNPN 1, XII, p: 204 („Şi pentru ca [...] să fie în fiecare familie înţe- 
legere desăvârşită, Dumnezeu a cinstit pe bărbat cu stăpânire şi su- 
perioritate”) şi Omilia XXII la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 159, unde 
st un i despre viața de familie („Dacă nici unul dintre soţi nu 
iza sia : iei celuilalt şi rămâne fiecare la locul lui, totul va fi 
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sau fără un scop învederat. Căci 5 
Se NESE SDune- 
upună bărbaților lor ca Domnului rea 
» (Efeseni s > à se 
SNY, S: 


e seasta? Pent 
ce aceasta: Fentru că, atunci ez 
su atunci Când ej Sunt ş 
bine educa 


Femeile Să e 


nie (homonoia), copiii vor fi namo- 
vor fi bine conduse (eutaktousi), Şi Vecinii l, ȘI slugile 
şi rudele se vor impărtăși de această | 
moniei dintre soţi]. Dar dacă va fi altminteri 
de sus vor ajunge Jos (panta ano kai i 
va cădea pradă tulburării şi rătăcirii, înt 
cum atunci când generalii unei armate se ina Spa 
înțelegere unul cu celălalt, toate lucrurile se d, Aa mă 
în bună ordine (akolouthia), iar atunci când d tza 
vă, sunt dezbinaţi între ei, toate cele de sus Acea 
(panta ano kai kato ginetai). Tot astfel. vă Spun, este Şi 
aici. 
Cel mai elocvent exemplu dat de Sfântul loan Hrisos- 
.om în acest subiect este acela al lui Adam, care a cedat în 
fața sugestiei Evei de a gusta din pomul interzis. lată cum 
îşi închipuie Sfântul Părinte că i-a vorbit Dumnezeu lui 


Adam după neascultarea acestuia: 


> lOate cel 
; Ă e 
kato ginetai)! z 


„Eşti, doar, capul femeii, iar ea a fost adusă pe lume 
pentru tine; tu însă stricat-ai rânduiala (taxin) şi nu nu- 
mai că n-ai îndreptat-o (diorthosas), dar te-ai lăsat târât 
şi tu! Ar fi trebuit ca trupul să urmeze capului; s-a în- 
tâmpla însă contrariul: a luat-o capul după trup, aşa că 


PN = SINE i a DE 
i Literal, această sintagmă se traduce „totul ajunge cu susul în 
deci „de-a-ndoaselea”. Aceasta era expresia favorită a Sfântului 


ând dorea să exprime ideea unei totale răstur- 
letă a ordinii 


jos”, S 
Ioan Hrisostom atunci c 
nări de situație, fiind vorba despre prefacerea comp 


prestabilite a lucrurilor. k 
2 Omilia XX la Efeseni, PG 62.1364-B (PNPN 1, XIII: p- 143; 


Roth, pp. 44-45). 
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susra ano kato)! De- asta, dar 


: e jos l S 
au ajuns SE roată rânduiala (raxin), de asta esy 
ntru câ g$ care mai înainte erai înconjurat de atâta 
acum așă. 
slavă!” 


înțele înțelepciunea Sfântului Jo; 
Pe de o pete n eroii H iţi de supremație Ri 
Bisson a fiind situația socio-politică a vremii sale, dar 
a HE ne întrebăm de ce i se conferă hegemonia 
pe de eR i femeii. Desigur, parțial aceasta se dato. 
bărbatului i că „bărbatul este mai puternic decât fe. 
eai EE urmând preceptele pauline, Sfântul 
ea te evidenţiază ideea supunerii femeii, arătând catia 
An firea” ne învață că părul lung „i-a fost dat femeii A 
acoperământ” şi „Cinste” (l Corinteni 11, 14-15); drept 
aceea, „femeia este datoare să aibă (semn de) supunere 
asupra capului ei, pentru îngeri” (1 Corinteni 11, 10). 
Acest acoperământ, spune Sfântul, „este semn de supu- 
nere şi de supremație. Căci o îndeamnă pe femeie să pri- 
vească în jos, întru bună cuviință, şi să-şi păstreze în- 
treagă virtutea ei cea după fire i Aşadar, „stăpânirea băr- 
batului este după fire (physike)” . Insă justificarea supre- 
mă a acestei rânduieli, conchide Sfântul Ioan Gură de 


' Omilia XVII la Facere, 18, PG 53.139C (PB 74. p. 231). 

? Către călugării care locuiesc la un loc cu călugărițele; Călugă- 
rițele nu trebuie să locuiască la un loc cu călugării, 9, Clark, le- 
ronim, loan Hrisostom şi prietenii lor, p: 191. Vezi şi Omilia XXXVII 
la I Corinteni, PNPN 1, XII, p. 222, unde se tratează acelaşi subiect. 

? Omilia XXVI la I Corinteni, PG 61.218D (PNPN 1, XII, p. 153). 

Omilia XX VI la 1 Corinteni, PG 61.218B (PNPN 1, XII, p. 153); 

la p. 154 a aceleiaşi omilii, Sfântul Părinte se adresează femeilor în 

legătură cu părul lor lung: „Pentru că se cuvenea să fiţi acoperite. 

natura a avut erijă să hotărască (enomorherese) în legătură cu 
aceasta” (PG 61.219C). 
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zeului nostru: 


ur, este voia tainică şi de nepătruns SBs 
Mnului D 
umne. 


„De ce nu suntem toți pănasi Pe 
Şi Fericitul Pavel a cercetat aceste iniret AL ün loc? 
bine zis, nu le-a iscodit defel, pentru Ra Sau mai 
dar atunci când se întâmplă să se întălue a ințelept, 
subiect, Zice: «Dar acum Dumnezeu a id Si i acest 

fiecare din ele, în trup, cum a voit » II Cos ularele, 
18]. Aşadar, Pavel pe toate le desluşeşte ca e 12, 
oblăduirea voii lui Dumnezeu”! und sub 


Jar din moment ce bărbații nu şi-au Câştigat această 
ziţie de supremație prin propriile lor eforturi sau Stră- 


danii, nu au motive să se mândrească cu ea în nici un fel 


4. Supremaţia masculină reflectă ordinea 
în Dumnezeire 


În I Corinteni 11, 3, Sfântul Apostol Pavel recurge la o 


comparaţie surprinzătoare, chiar frapantă am putea spune 
_ asemănând relaţia dintre soț şi soţie cu relația dintre 
Dumnezeu-Tatăl şi Dumnezeu-Fiul: „Voiesc ca voi să 
ştiţi că Hristos este capul fiecărui bărbat, iar capul femeii 
este bărbatul, iar capul lui Hristos: Dumnezeu”. Această 
comparație în sine demonstrează că nu există nici un fel 


de inferioritate ontologică între bărbat şi femeie, din mo- 


| Omilia XIX la Efeseni, PG 62.133D (PNPN 1, XIII, p. 141). 
2 Vezi, spre exemplu. Omilia XXXVI la 1 Corinteni, PNPN 1, XII. 
pp. 150-156, Omilia X la Coloseni, PNPN 1, XUI, p. 304 şi Omilia 


XX la Efeseni, PNPN 1, XII, pp. 143-152. 
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i z sste în mod desăva 
i umnezeu, es Săvar 
stos, Fiul lui Dumnez“ » “> ISA 
ee Re având aceeaşi Bar ei viață, esenţă 
E atăl — articol a 5 ; 
ap ființă (homousios) CU Tatăl — un Crezului 
Niceean asupra căruia 


i - ri pa. 
ori de cite on i monstrează consubstanțialitatea Sau 
verset paulin, 


| Í zeu 
“a nalitatea dintre Dumnezeu” i i 
Du An la identitatea dintre bărbat şi femeie: 
nn ái .. = 
i Căci dacă «bărbatul este capul femeii», şi capul 
că de o ființă (homousios) cu trupul, iar «capul lui 
as este Dumnezeu», atunci Fiul este de aceeaşi 
ființă (homousios) cu Tatăl”. | 
În continuarea tâlcuirii sale, Sfântul Părinte compară 
felul în care i se cere femeii să se supună bărbatului ei cu 
felul în care Fiul se supune Tatălui: 


„Căci dacă Pavel ar fi vrut să vorbească despre stă- 
pânire şi supunere [pentru a arăta că cel care se supune 
este net inferior] [...], el nu ne-ar fi îmbiat pilda fe- 
meii, ci a robului şi a stăpânului. Ce înseamnă aceasta, 
că femeia se supune nouă? O face ca soţie, liberă şi 

egală în cinste. (homotimos) cu el“. La fel şi Fiul, cu 


! Spre exemplu, în Comentariu la Evanghelia după loan, Omiliile 
XXXVII şi XXXIX, PNPN 1, XIV, pp. 133-142, în Omilia XXXIX la | 
Corinteni, PNPN 1, XII, pp. 239-240, şi în Omilia VII la I Timotei, 
PNPN 1, XIII, p. 430 („Căci aşa cum EI are fire omenească, pentru 
că a luat chip de om [Intruparea Fiului lui Dumnezeu], tot astfel are 
| fire dumnezeiască, pentru că a venit de la Dumnezeu [...]. Prin urma- 
re, după cum S-a făcut om, tot astfel era şi Dumnezeu”), 

; Omilia XXVI la 1 Corinteni, PG 61.214B (PNPN 1, XII, p: 150). 
l Ne uimeşte faptul că Elaine Pagels citează această afirmaţie în 
sprijinul opiniei sale despre felul în care înțelegea Sfântul loan Gură 


ce Aur relațiile de cuplu; în concepția ei, Sfântul Părinte considera că 
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roate că s-a supus Tatălui 


3 sa făcut, 
Dumnezeu, şi în adevăr, c l 


aCeast. 
3 a şi Durmnega ci Fiu a iui 
În mod eyident a recunoaşte că bărb; 
femeii nu constituie o discreditare a foaia este capul 
a susține că Hristos este capul bărbatului ceia Cum nici 
denigrare a bărbatului, ŞI Nici a afirma că ip EPIezintă 4 
capul lui Hristos nu reprezintă o desem i Este 
Hristos. Mai mult, supunerea întru totul a lui Tare a lui 
de Tatăl ceresc — până la moa 


Hristos față 
À Sy rtea Sa pe Cruce — iā 
din cele mai glorii ale Sale, ale Cairan ie este una 


de o ființă cu Dumnezeu-Tatăl. Răsunând Sefi ea 
versetelor 5-8 din Filipeni 2, cuvintele marelui E ies = 

redicator creştin ne întâmpină pe pragul eee 
acestei taine: „Căci cea mai mare Supunere şi ascultare 
(megiste hypotage kai hypakoe) este deş 


i ertarea de Sine [a 
Fiului lui Dumnezeu], care a luat chip de rob”? PRR 


R PI EI IE sue 
femeia se bucura de aceeaşi cinste ca şi bărbatul numai în Eden, îna- 
inte de căderea în păcat — nu însă şi după aceea (Politica Paradisului: 
exegeza augustiniană şi exegeza hrisostomică la Facere 1-3, pp: 
70-71). De fapt, această afirmație arată cu precizie contextul în care 
trebuie înțelese rostirile hrisostomice despre "inferioritatea” femeii 
după căderea protopărinţilor noştri în păcat. 

|! Omilia XXVI la 1 Corinteni, PG 61.214D-215A (PNPN 1, XII, 

„150). 

$ ? Omilia XXXIX la 1 Corinteni, PG 61.341B (PNPN 1, XII, p. 239); 
şi Evrei 5, 8 ar fi adecvat aici. A se vedea, de asemenea, Omilia VII la 
Filipeni (despre. Filipeni 2, 5-11), PNPN 1, XIII, p. 212 („Dum- 
nezeu-Fiul, Unul Născut, care avea chipul [morphe] lui Dumnezeu, şi 
care nu era cu nimic mai prejos [elatton] decât Tatăl, ci era intocmai 
[isos) cu EL, «nu a socotit răpire a fi El întocmai [isa) cu Dumnezeu), 
şi Despre nepulinţa de a-L înțelege pe Dumnezeu, X.51-56, PB 12, pp. 
264-265, unde Sfântul loan Hrisostom explică felul. în care și-a păstrat 
Hristos egalitatea în slavă cu Dumnezeu-Tată! atunci când „S-a deşertat 
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= i supremă de trăire în 

i pasca E ea eci creştin: ru 

smerită ascultare $ învățat să fim smeriţi şi să 

E Supă funcţii înalte şi după mari dre- 

alergăm niciodată lucru să acceptăm a fi so- 

ii lumești, 

cotiți mai prejos 
cut El însuşi- 


5. Măreţia Supunerii 


Întruparea Sa, cât şi prin Răstignirea 

= 205 mai pilduitoare acte de smerenie și 
Sei d E MEA Hristos. sfințeşte şi Anal 
reşte aceste virtuți. lată motivul pentru care, pentru Sfân. 
tul loan Gură de Aur şi pentru întreaga tradiție creştină. 
aceste calităţi se află în centrul vieții creştine; împreună 
cu dragostea din care izvorăsc, ele sunt însuşiri esenţiale, 


Astfel, atât prin 


pe Sine, chip de rob luând, făcându-se asemenea oamenilor, şi la înfăţi- 
şare aflându-se ca un om” (Filipeni, 2, 7). 
! Despre neputința de a-L ințelege pe Dumnezeu, VIL.27, PB 72, 
p. 197. Sfântul Părinte nu insistă asupra acestei analogii dintre stăpâ- 
nirea bărbatului asupra femeii şi cea a Tatălui asupra Fiului, în prin- 
cipal din cauza necesității de a purta o polemică antiariană, care cerea 
o deosebită subliniere a egalității ontologice dintre Dumnezeu-F iul şi 
Dumnezeu-Tatăl (aşa cum observam şi în capitolul anterior). Ca ata- 
re, în Omiliile sale la 1 Corinteni 11, 3, el stăruie asupra faptului că 
această analogie nu poate fi dusă prea departe. In același duh, în refe- 
ririle sale la Filipeni 2, 5-8, el spune că ascultarea lui Hristos de Tatăl 
nu a fost o ascultare „omenească”, ci o ascultare proprie naturii Sale 
4 divine. Cu toate acestea, analogia în sine este foarte importantă, după 
cuni realizăm dacă citim comentariul hrisostomic la | Corinteni 11, 3. 
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necesare RED) olae treptele vietii duhou 
este că. pe Spectiva CTeştinismulua "Nice Cen 
buie să se supună de bunăvoie autorității i Oamenii te. 
pentru an mantuiți: -DPE : 
„Toţi Oamenii au trebuinta de înțelepciunea 
sus. Şi nu numai pentru a cunoaşte Ceva a = soi 
toate. celelalte lucruri, şi nu Numai RI Sin 
celelalte făpturi. Dumnezeu pe toate le- ei Ana 
fel încât toate făpturile să aibă mare 
aceea că ei au această nevoie este de 
puternică pricină de supunere (hypotages) Şi drago 
oamenilor față de El, ca nu Cumva, îndepărtându-se d. 
EI, să piară.” 
O viaţă creştină trebuie trăită întru totul în duhul as- 
cultării, al supunerii față de Hristos: „Suntem înrolați sub 
conducerea Lui, care este Stăpânul şi Învățătorul nostru 2, 
Şi iarăşi: „În toate lucrurile să ne Supunem lui Dumnezeu: 
căci numai atunci când ne supunem Lui, Îl preamărim, nu 
atunci când li cerem socoteală pentru cele pe care le în- 


făptuieşte EI”. 


nul Stos Dom. 


' Omilia V la 1 Corinteni, PG.61.41D (PNPN 1, XII p. 24). 

? Omilia VII la Filipeni, PNPN 1, XIII, p. 216. 

3 Omilia IV la Coloseni. PNPN 1, XIII, p. 279. A se vedea, de 
asemenea, Omilia XXV la Romani, PNPN 1, XI. pp. 524-525, Omè- 
lia XXIV la Romani, PNPN 1, XI, p. 518 („Dă-ţi trupul lui Hristos, 
să ţi-l țină El în frâu”), Despre neputinţa de a-L înțelege pe Dum- 
nezeu, 11.35, SC 28, ed. a 2-a, p. 170 (PB 72, p. 85 — „Ce spui tu, 
Sfinte Pavele? Să mă supun [hypokeisthai] lui Dumnezeu tot aşa 
cum se supune lutul olarului? Da, răspunse Pavel”), Şi Instrucţiuni 
despre Botez, XI, SCA 31, p. 167 („Obiceiul sfânt îți cere să rămâi 
în genunchi [în timpul rostirii rugăciunii renunţării la cel rău din ce 
remonia Botezului], pentru a recunoaşte astfel şi Sic pia 
ţie a ta suprema stăpânire a lui Dumnezeu [asupra ta], căci a-şi p 
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m Intre totul cais, 
mi ae e ra d ct 
“Duhului pE Duhul lui Dumnezeu Sunt fii ai ju; 
Ta ez cai = ne despre Apostolul neamurilor 
Dumnezet j T de Aur face UIMÄIOATIE peninente 
Sfântul loan Gură de te 
Duhul Sfâni să aibă asupra vieții noastre 

_El vrea câ o are corâbierul asupra corabiei, sau pe 
penr asupra cailor. Şi nu numai trupul. 
-a gulerul. spune el trebuie înfrânat astfel. Căci ei 

ci Și sufletul să fie de sine stătător (aurhenrein `. 
= stăpânirea (exousian) deopotrivă sub 


puterea (mamei) Duhului.” -ir 

în privința Sfântului Apostol Pavel, trebuie adăugat că 

tie ni-l înfăţişează drept cel mai pilduitor 
“odel de ascultare şi supunere față de Domnul Dumne- 
esa îndemnându-ne să-i urmăm exemplul: 

Căci, o dată ce s-a predat pe sine în Mâna Atotpu- 
ternicului Dumnezeu, s-a aşezat sub stăpânirea Lui cu 
aceeaşi supunere (hypolages) cu care se aşază lutul în 
mâinile olarului şi a mers pe oriunde l-a condus E]? 
Pentru a ne edifica asupra caracterului şi folosului du- 

hovnicesc al supunerii, Sfântul loan Hrisostom recurge 
adesea şi la alte analogii, cum ar fi cea referitoare la rela- 
țiile dintre stăpânii trupeşti şi slujitorii sau robii acestora 
— în principal pentru că în vremea aceea în Imperiul Ro- 
E e 
ca genunchii reprezintă uri semn că cei care fac aceasta îşi recunosc 
| home ma o mana PG 60.5 
și mila t fa 1 Corinteni PNPN 1 XA. Seini e pc 
Omilia II la Romani. PG 60.404 A (PNPN 1, XI, p. 345). 
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sclavia cra O Institutie an 


HCE iON 


= dul oamenilor care se buc, Ponai 


ospi Desigur, dacă Privizm lucru i ție maten a: 
jerurilor noastre, i-am pa roca apă Peni 
gisericesc că nu a Condamnat sc] 

= de ioia Insă, ze „Perspectiva Tay 

vea €] lucruni€, ŞI ținând cont de italia 
specifice lumii ci ai Niay atitudinea sa tgp e 
servatoare faţă de sclavie esta explicabiţă. Să aa. 
a îi îndemna cu multă Stăruință pe cei bean Să 

că de cât mai mulți dintre slujitorii şi sclavii m cină 
aveau, Spre propriul lor folos duhovnicesc: pa se s 
nu este de trebuință să ai robi Sau, dacă totuşi ai ata T 
inţă de aceştia, să ai doar unul Singur ori razi 

doi”. Urmând învățăturile pauline despre ascultarea shr- 
jit onlor de stăpânii lor trupeşti (1 Corinteni 7. 20-24; Efe- 
eni 6. 5-8. Coloseni 3, 22; I Timotei 6, 1-2) şi nedorind 
să încurajeze subminarea ordinii sociale a imperiului 
(ştiut fiind că stabilitatea ordinii sociale pe care-o susținea 
Š promova Sfântul Părinte era. în opinia sa, binefăcătoare 
pentru toți — aşa cum notam mai înainte —, atât din punci 
de vedere material, cât şi din punct de vedere spiritual sau 
duhovnicesc); el nu le cerea păstoriților săi să-şi elibereze 
sclavii. 

După cum reiese din cuvintele pe care le adresează 
unui sclav creştin, nici pe aceştia nu-i îndemna să-şi ceară 


| Omilia XL la I Corinteni, PNPN 1, XII. p. 248. Sfântul loan 
Gură de Aur considera că sclavia îşi avea obârşia în păcatele ome- 
neşti: „Robia este rodul lăcomiei, al degradării şi al sălbăticiei” {Qm 
lia XXII la Efeseni, PNPN 1, XIII, p: 159), şi Despre slava deşartă şi 
despre creşterea copiilor, 71, Laistner, p. 15: d 
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; « ohipui:că.de-vreme.ce eşti credincios 
„Să nu-ți înc T libertatea ta este acum aceea 
eşti un om za credință. Deoarece, dacă un necre. 
sluji cu mai a slujitori Jui [creştini] se Poartă cu ne. 
dincios vede câ inare din pricină că sunt credincioşi, e] 
cuviință Şi neruş ătura [creştină], pe care o va învinuj 
yagene: M d a pricinuit acea situație (srasiş) ni 
k ki scător al sufletului TOn OSO Sfântul Ioan 

Adanen inteşte selavilor-slujitori următoarele: 
Hrisostom E elbe nu rezidă în Cireumstanțele 


de a 


i a ale vieții, ci este libertatea în Hristos şi liberta. 
terio: ieții, Ci e: 
a față de patimi ȘI de păcate. 


2. Stăpânii lor sunt cei care sunt de fapt dependenţi de 


ei, iar nu viceversa. 


T îmolei, PG 62.588B (PNPN 1, XIII, p. 465), A 

E iy de A Omilia IV la Tit, PNPN 1, XIII, pp. 533-534, 

Introducerea la Omiliile la Filimon, PNPN 1, XIII, p. 546, şi Omilia 

XIX la 1 Corinteni. PG 61.156A-B (PNPN 1, XII, p. 108) — în Special 

Omilia la 1 Corinteni 7, 21 („Ai fost chemat [de Hristos] fiind rob? 
Fii fără grijă”). Aceste lucruri nu au nimic de-a face cu credința [...]. 
Continuă să fii rob [...], fiindcă robia nu este ceva rău, CI este mai 
degrabă un câştig (orphelei)”. Totodată, în această omilie Sfântul Pa. 
rinte arată că deşi unii [cercetători hermeneuți] interpretează a doua 
parte a versetului 21 [,„lar de poţi să fii liber, mai mult foloseşte-te!”], 
care este destul de ambiguă, drept o încurajare adresată sclavilor de 
a-şi dobândi libertatea, o astfel de interpretare „ar fi întru totul potriv- 
nică stilului (rropo) Sfântului Pavel, care nu-şi propunea să-i îndemne 
la aşa ceva. Căci el nu le-ar fi putut spune sclavilor, pe care-i îmbăr- 
băta, asigurându-i că robia nu-i va vătăma cu nimic, să se lupte să-și 
dobândească libertatea”.) 

* Omilia XIX la | Corinteni, PNPN 1, XII, p. 108 („Dar cum poate 
fi robul om liber, rămânând în condiţia lui de rob? Numai atunci când 
se descătuşează de patimi şi de bolile sufleteşti”), Vom dezvolta acest 
aspect al problemei în cele ce urmează. 
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3. Stăpânii lor sunt mult mai 

: ât el. 
jony aiani lor au obligația sa 

ințele lor . 
este reflecții dovedesc Străduința Sfänti 
de a infuza duhul creștin în toate aspectele S Părin 
stăpânii şi slujitorii sau sclavii din vremea ea i dintre 
să le atragă atenţia stăpânilor să-şi conducă ainne a 
jirtule şi să 1 Wteze „drept frați. ou 

Această viziune asupra avant 
punctuală şi mai relevantă atunci 
de cuplu, deoarece in cadrul aces 
țului faţă de soție „este foarte slabă”, Precum vom vedea 
în capitolul imediat următor. În acelaşi timp, examinarea 
relațiilor dintre stăpân şi slujitor îi prilejuieşte Sfântului 
părinte introducerea unei expresive analogii dintre aceste 
relații şi relaţiile dintre Hristos şi creştini — analogie potri- 
vit căreia relațiile dintre Stăpâni şi slujitori închipuie cât 
se poate de grăitor deplina supunere ŞI ascultare pe care 
fiecare creştin I le datorează lui Hristos Domnul. În tâl- 
cuirea sa la I Timotei 6, 1-2 („Cei ce se găsesc sub jugul 
robiei să-şi socotească pe stăpânii lor vrednici de toată 
cinstea, ca să nu fie hulite numele Şi învățătura lui Dum- 


înrobi Hakas 
N de rijile aceste 
a = 


se pre 
p OCUPE de toate tre. 


ajelor robiei este mai 
când se aplică relatiilor 
tor relații autoritatea so- 


! Omilia XVI la 1 Timotei, PNPN 1, XIII; p. 465 („Stăpânii aduc 
mai mult câștig slujitorilor lor decât le aduc aceştia din urmă celor din- 
täi"). În ultima secțiune a capitolului de față ne vom ocupa pe lare de 
acest punct al discuţiei noastre. Cu toate că Sfântul Părinte nu spune 
explicit aceasta, cred că ar fi de acord că un rob creştin virtuos este cel 
mai grăitor exemplu al adevărului evanghelic privitor la faptul că Hris- 
tos eliberează cu adevărat persoana umană [din robia păcatului], indife- 
rent de circumstanţele în care s-ar afla (vezi loan $, 32-36). R 

„Despre slava deşartă şi despre creşterea copiilor; 70-72, Laist- 
ner, pp. 115-116. 
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ani iți ări deeuta 
i în € ta; a! mult să 
că, sub cuvânt că sun (E rirmitori bunei lor sluji ai 
slujească, foc in), Sfântul loan Gură de Aur notează 
credincioşi şi îs vel „ii povățuieşte pe ei [pe slujitori] 
ună (epetatte) cu multă blândețe”.: Iar apo; 
deci, să se sup Į fi povăţuieşte pe slujitori să dovedească 
adaugă: „Dacă € gândeşte-te care ar trebui să fie pur. 
ră pânul nostru, care ne-a adus ja 
tarpa noss ic şi carene hrăneşte şi ne îmbracă"! În con. 
viață pa ierarh îi admonestează cu severitate Şi sar- 
tinuare, e care, având slujitori cărora le pretind asculta. 
SH iure nu dovedesc nici pe departe față de Dum. 
nezeu ascultarea şi supunerea. pe care le demonstrează 
slujitorii lor față de el: 
„Frica de stăpânii lor le este necontenit înaintea 
ochilor, dar frica noastră de Stăpânul nostru nu este ni- 
ciodată înaintea ochilor noştri. De aici vine încălcarea 
întregii ordini sau rânduieli (panta ano kai kato); drept 
aceea. totul este rătăcire şi distrugere. Noi nu dăm ni- 
ciodată atenţie greşelilor pe care le-am făcut, dar dacă 
slujitorii noştri fac o greşeală, le cerem cu asprime so- 
coteală pentru toate, chiar şi pentru cea mai mică aba- 
tere. Nu spun aceasta pentru a-i certa pe slujitori pen- 
tru neglijențele lor, ci pentru a-i mustra pe aceia dintre 
noi care arată nepăsare (rhathymon), pentru a ne trezi 
din trândăvie și a-L sluji pe Domnul Dumnezeul nostru 
cu tot atâta râvnă cu cât îi slujesc slujitorii pe stăpânii 
lor. Fie ca să-L slujim în adevăr pe Ziditorul nostru cu 


nezeu. lar cei ce au stă 


asc 
i față de Stă 


i Ts 
Ser Sa XVI la 1 Timotei, PG 62.588D-589A (PNPN 1, XIII, 
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-„edinţa cu care aproni; 

credinț dopati “apropiații (homaou SRR 
iese pe noi, ala nu au primit nici siði) nostri 
cum am primit noi de la Dumnez un dar de la 
beri după fire (re physei)."! 5 


Nesly. 


Supunerea faţă de Hristos Domn 
singura libertate autentică — iată una din t 
care Sfântul Ioan Gură de Aur le tea de discuție 
independența de Hnstos şi nesupunere si cel mai mult. 
rezintă adevărata robie, fiindcă, în urma e ei virtuți Te- 
catul neascultării, omul va fi în mod FE ee Sea pă- 
sau mai puțin subjugat de patimile sale: dacă Apa mult 


i = NU vor fi 
legate de stera strict senzuală, atunci vor Ei să ñ 
ță 


cele care țin de tărâmul mental sau de tărâmul afecti 

ani nvidia, ținerea de minte a răului, mândria pa 
aproapelui, mânia, anxietatea, descurajarea, PRR 
multumirea, dorința de a ocupa funcții de conducere: i 


ul şi față de vinuți Este 


„Căci, spune-mi, care este folosul de a stăpâni po- 
poare sau oameni, dacă tu eşti robul (doulon) patimilor 
tale? Ori ce rău este să nu ai pe nimeni sub stăpânirea 
ta, dacă te-ai ridicat deasupra tiraniei patimilor? Cu 
adevărat, aceea este Libertatea, aceea este Stăpânirea, 
aceea este Demnitatea împărătească şi Suveranitatea. 
Cealaltă este robie, chiar dacă omul este împodobit cu 
nenumărate diademe [...). Astfel încât numai cel care 
are libertate înlăuntrul său este un om liber, iar cel care 
se supune acestor patimi necuvântătoare este rob.” 


1 Omilia XVI la I Timotei, PG 62.590C (PNPN 1, XIII, p. 466). 
? Omilia XVIII la I Timotei, PG 62.599A-B (PNPN 1, XIII, pp: 
472-473). A se vedea, de asemenea, Omilia XIX la 1 Corinteni, 
PNPN 1, XII, p. 109 („lubiţilor, nu robia în sine este cea care vatămă 
pe cineva, ci adevărata robie este aceea faţă de păcat”), Omilia XVII 
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: călăuzitorul spre mântuire , 
În Omilia 5 E aaeei idee cu acelaşi fior sfânt 
obștii creştine ce. = 
DEL T pe plac şi a-i da tot ce do. 
-i face o cinste. Nu, aceasta este cea maj 
e caci apt necinstei şi a ruşinii. Căci 
] face tot ce polteşte, i Se răpește 
când este sub întrânare, atunci își 


e ar, 
orice libertate- D ocul pe care-l are (ten oikeian 


i i cel mai bine l 
păstrează 


axian) - 


rdând o mare grijă consolidării credinței ascultăto- 
ACO 


„cai Sfântul le îndrumă paşii pe drumul adevărate; 
rilor săi, tine, arătându-le că în cazul în care sunt deja 
vieţuiri ra isceizile materiale, nu se vor descătuşa de 
e ek decât tot prin libertatea aşezării lăuntrice: 
ac 


Cel ce are nevoie de multe lucruri este rob a multe 
hien cu toate că se pare că este mai presus de ele; e] 


e e II III III = 
i I, XI. pp. 475-477, unde este vorba de robia față 
sape Deda irita să fiu timp îndelungat robul a zece 
mii de sălbatici decât să fiu o dată rob al îngâmfării” [p. 475), Omi- 
lia XXIV la II Corinteni, PNPN |. XII, p. 393. şi La fericitul Vavila, 
31, PB 73, p: 93 („Numai acela care săvârşeşte păcatul este rob”), 
Sfântul Părinte demonstrează profunzimea gândirii sale şi fineţea sa 
analitică şi într-un impresionant fragment din Omilia XXIX la Facere. 
23, PB 82, pp. 214-215, unde robia este comparată cu moartea. Aşa 
cum, pentru creştini, moartea nu mai este moarte, este numai un nume 
[...], „este adormire şi somn” (loan 11, 11; | Tesaloniceni 4. 13),..Ro- 
bia, la fel, este tot un nume. E rob doar acela care păcătuieşte” (loan 
8, 34; Romani 6, 16-18). În ceea ce-i priveşte pe creştini, spune 
Sfântul loan Hrisostom, robul este fratele” stăpânului său. 
| Omilia XI la Romani, PG 60.486D (PNPN 1, XI, p. 410). A se 
vedea, de asemenea, Oinilia IX la Romani, PNPN 1, XI, p. 400, şi 
| Omilia LII la Făprele Apostolilor, PNPN 1. XI. pp. 318-319. 
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este nici mai mult nici ma 
al jiuiop lor sau/si depinde mai mult de TRA slujitor 
zi plăsmuin U-ŞI in acest Chip un alt fe îi decât ei de 
rea decât a lor [...]. Nu Vedeți că, 3 Ade za 
afla [omul], se află într-o Stare rea. gsp pute s-ar 
multe, şi nu vedeţi că robia nenor ita i ponini de 
joasă ne depănează foarte mult de 
a virtuții? [...] Cu cât mai mult va cre 
vostru [de nevoi declanşate de acumul 
materiale], cu atât mai mult vă veţi adă 
cât veți avea mai multe nevoi, cu atât 
micşora libertatea voastră. A nu av 
meni, în aceea constă adevărata libertate: ŞI a nu avea 
nevoie decât de puţine lucruri, aceea apropie mai mult 
[de a d evărata libertate]; aceea este libertatea de care se 
bucură îngerii şi cei ce îi imită pe ei. Gândiţi-vă cât 
este de lăudabil a-ți dobândi această libertate într-un 
trup muritor.” 


! Puțin decât Dro 
J 


arca bunurilor 
nci în robie; cu 
mai Mult se va 
ca nevoie de ni- 


Aflăm mai multe despre adevărata libertate în Co- 
mentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LVIII: 


„Nu-mi vorbi, dar, de noblețea neamului tău! Dacă 
vrei să-mi arăţi că eşti nobil, arată-mi libertatea sufle- 
tului tău [...]. Dar sufletele celor robiți de bogăţie nu 
sunt aşa, ci, ca şi cum ar fi sub ochii a mii de suprave- 
ghetori şi călăi, ei nu îndrăznesc să ridice privirile 


! Comentariu - la Evanghelia după - loan, Omilia LXXX, PG 
59.436B şi 437B (PNPN 1, XIV, p: 298). A se vedea, de asemenea, 
Omilia VII la 11 Timotei, PNPN 1. XII. p. 501 unde omul lacom este 
descris drept „mai înrobit decât toți robii la un loc”, şi Comentariu la 
Evanghelia după loan, Omilia-LIX, PNPN 1. XIV, p 215. (Ci, cu 
adevărat, pofta de a aduna bogății este ap, ulii pă Rea e 
formă de tiranie. [...] O, robie chinuitoare! O, tiranie diavolească!' 
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= virtutea:şi dreptatea. Dragostea (eros 

ntru a apăra de slavă; dragostea de lucrurile din 
de bani. dragosic! e imântă şi-i face slugarnici Şi lin. 
lumea aceasta îi 4 distruge aşa de mult libertatea ca 
itori. mină rile lumești ŞI erha de afi încon. 
amestecul in a par strălucitoare.” 


iC 
urat de lucru CERRI 
jură luată în multe registre contextuale este 


"anilor de a se supune unii altora, sau chiar 
= mântul creştinii cinstindu-i, acordându-le întâietate 
păgânilor, siuj îles evitând să-şi impună cu încăpățânare 
în toate şi Ma O astfel de atitudine va înlesni consolida. 
ati în Biserică şi în societate, va aduce binefaceri 
rea unității spirituale celor din jur, va întreține dragostea 
i eat ae şi va atrage după sine dobândirea pre- 
îi lui Dumnezeu: a ela Mate 

Mai presus de orice, să ne iubim unii pe alții «în 
iubire frățească», Şi «în cinste, unii altora» să ne dăm în- 
râietate [Romani 12, 10]. Să nu gândiţi că aceasta este o 
înjosire (elartousthai) a voastra. Si SIA tSr acorda 
mai multă cinste unii altora, cu atât vă veţi cinsti pe voj 
înşivă mai mult, atrăgând asupra voastră o cinstire mult 

mai înaltă [din partea Domnului Dumnezeu). In toate 
circumstanțele să dăm, dar, întâietate altora.” 


! Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LVIII PG 
58.571A-B (PNPN 1, X, p. 362). Cât de semnificative sunt aceste în- 
demnuri pentru noi, cei care trăim în acest veac, ale cărui norme ri- 
| dică în slāvi setea de putere şi de înavuţire şi care înțelege „„liberta- 

tea” ca pe o slobozenie de a da friu liber patimilor, în loc s-o per- 
ceapă ca pe o eliberare de patimile care ne stăpânesc şi ne subjugă, 
întunecând întru totul chipul lui Dumnezeu din noi! 

'Omilia XL la Faptele Apostolilor, PG.60.288B (PNPN 1, XI, p. 
250). A se vedea, de asemenea, Omilia XXII la Efeseni, PG 62.155D 
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| 
| 


Într-un alt registru contextu 


a 


al, tâlcui 

Aci VOI. rara. LaICUind e + 

jateni 5, 13 („Căci voi, fraților, ai o tania 
> ut St cha Wa iz 


gate; numai să nu folosiţi libertatea ca aţi la + 
ului, ci Slujiți (douleuere)y unul + “lej dea q 
u loan Hrisostom revi “altuia tă 
sfântul oan t revine asupra ideii si Mubirey 
jui, cu următoarele precizări: Ujirii aproa. 
„Cel ce iubeşte (agapon) pe aproapele să 
se cuvine nu se dă în lături de ia său 
acestuia mai smerit (?apeinoteron) 
al său (doulou). După cum, atunci când focul se 
je de ceară, O inmoaie cu uşurinţă, tot astfel şi cală, 
iubirii (agapes) topeşte toată mândria gi ac ura 
cu mai multă putere decât focul”? că 


„SIE Său aşa cum 
A sluji (douleuein) 
ecât orice Slujitor 


N 1, XIII, p- 158 — „A înţelege cum să ne i aaa 
pa ejos decât ceilalți, a fi umili şi smeriţi Rise. iesi 
[ui nostru. toate acestea nu sunt semne ale unei obârşii nedemne, ci 
sunt, în fapt, dovezi ale celei mai veritabile nobleţi [ro prote euge- 
nia)", Despre neputinja de a-L înţelege pe Dumnezeu, VIII.45-47 
PB 72, pp. 230-231 („Dacă te vei smeri cu adevărat, vei fi mai înălțat 
vei fi grandios, vei fi celebru”), şi comentariile hrisostomice la Fili 

i 2, 3 („Cu smerenie unul pe altul socotească-l mai de cinste decât 
pe el însuşi”), PNPN 1, XIII, pp. 203-204 („O, cât de plină de înțe- 
lepciune adevărată, cât de general şi universal valabilă este lecţia pe 
care el [Sfântul Apostol Pavel] ne-o îmbie aici”). 

! Sensul literal este „a sluji (pe cineva] ca un rob”. 

2 Comentariu la Epistola către Galateni, V, PG 61.670B (PNPN 
|, XIII, p- 40). In alte omilii ale sale, Sfântul Părinte dezvoltă pe larg 
această idee, spre exemplu, în Omilia V la Filipeni, PG 62.214D 
(PNPN 1, XII, p. 204): „Nu socoti, dar, numai că aproapele tău este 
mai important (miezona) decăt tine, ci socoteşte-l pe el superior ție 
(hyperechein), ceea ce înseamnă mult mai desăvârşit decât tine. Şi nu 
te mira când el este cinstit de către miei nu x E Fea 
el te disprețuiește, suportă cu nobleţe (gennaios) acest iucru, 
ie el a fi mai presus de tine însuți. Dacă el te insultă, rara 
cu supunere; dacă se poartă urât cu tine, îndură în tăcere. Căci, o 
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rocedează adeseori în dezbaterile sale 


A AR NAA asy- 
Aşa cum P iceşti, Sfântul Părinte îşi îndreapta 
aptă 


pra altor teme d opiu H 
atenția n i, te întrebi, atunci când el [aproape] 
“Ce ete să ți se supună (hypotagenai) ție? S; 
nostru] ys lui. îţi spun: nu doar să-i cedezi, ci să j e 
j te supu l caii păstrează această simțire în sufletul 
SUB sa toți, întocmai ca şi cum toți ar fi stăpânii tăi 
täu față Căci îi vei avea astfel pe toți drept slujitori 
(desp ata ție prin cea mai tiranică robie. Cu atât mai 
St îi vei face ai tăi, Cu cât, ua ormi din 
cele ce au ei. îți ve împărți bunurile tale cu ei. 
Ridicată la un registru contextual mult mai înalt, 
această idee, potrivit căreia un slujitor devotat şi binevo- 
itor va avea în fapt tot ce are stăpânul său, se aplică cu 
osebire atunci când creştinii se supun intru totul Domnu- 
pentru cele ale lui Dumnezeu, şi 


lui Hristos: „Să lucrăm 
nu pentru interesele noastre — sau, altfel spus, lucrând 


ntru El, vom lucra de fapt pentru ale noastre, pentru că 
ale Lui sunt şi ale noastre [...], slava Lui şi împărăţia Lui 
[...] sunt-ale noastre, ale iubirii noastre pentru EL'>. 


a a a E E 
ce vei fi convins în sufletul tău că el este mai presus decât tine, nu te 
vei lăsa pradă mâniei când se va purta urât cu tine”. 

! Acest „interes personal” trebuie înțeles în sens pozitiv: este vor- 
ba de tot ceea ce este în întregime bun şi întru totul bineplăcut lui 
Dumnezeu, după voia Lui. A avea credinţă, a trăi în virtute, a intra în 
cele din urmă în împărăţia cerurilor este, într-adevăr, în interesul per. 
sonal al omului: 

“Omilia XIX la Efeseni, PG 62.134D (PNPN 1, XIII, p. 142), 
Vezi şi Omilia VII la Filipeni. PNPN 1, X HI, p. 216 („Să nu socotim, 
dar, că am coborât din cele ceni se cuvin atunci când ne smerim pe 
noi înşine. Căci smerindu-ne, vom fi cu mult mai înălța”. 

'Omilia X la 1! Timotei, PNPN 1, XIII, p. 517, 


prem al fiecărui creştini. 


2 
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implicațiile Š zi 
HN] i ă in a scai multe pali 

ale: În primul rând, Opinează Sfântul ja pliere Existen 
unerea este un lucru Vital, extraordi an Hris E 


GAN ER , nar, ; 3 
de viaţă — fie că ne supunem lui Pozitiv, dag 


pios Domnul, altor oa. 
Ind rolul de cg 
cuplu. Din moment a 
şi față de Oameni, în 3 
ntā a vieții Creştine si 
Supunerea femeii 
sca O ajută să | se 


dea ep E 
adevărate! spiritualitați, S-ar părea că 
faţă de bărbat în această Viață pământea 
supună întru totul lui Hristos. Pe de altă parte, bărhanii 
având responsabilitatea Supremei autorităţi în ch oi 
familiale, în societate şi în Biserică, consideră că i unile 
dificil să fii, în mod simultan, şi conducător în Sopa 
ezare lumească, dar şi slujitor al lui Hristos. (sa 
In al doilea rând, de vreme ce, în conformitate cu po- 
muncile dumnezeieşti, datoria şi responsabilitatea bărbaţi 
jor este de a îngriji, a proteja și a asigura cele necesare so- 
țiilor lor, aceasta le eliberează, într-o oarecare măsură, pe 
femei de grijile pământești (care intră în sfera îndatoririlor 
masculine), permițându-le astfel să se concentreze mai 
mult asupra evoluției lor spirituale sau duhovniceşti. De- 
sigur, ele participă la organizarea treburilor eospodăreşti, 
dar tensiunea. responsabilității ultime faţă de acestea nu 
intră în sfera misiunii lor. j 
Înal treilea rând, deoarece adevărata libertate constă în 
aşezarea sufletească a fiecăruia, și nu în vreo circumstanță 
exterioară, supunerea soțiilor față de soții lor nu impie- 
teazā asupra demnităţii lor, nici nu le înjoseşte în nici un 
fel. Nici din punct de vedere spiritual nu vor suferi conse- 
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cințe nefaste în urma acestei supuneri in “fapr; când A 
asumată din toată inima ȘI cu fruntea senină, această sii 
punere este înțeleasă drept supunere față de Dumnezeu 
Cel care a rânduit-o drept model paradigmatic de compor. 
tament feminin: „Căci, virtutea şi cinstea celui condu, 
(archomenou) este aceea de a se face sălaș de supunere 
față de cel care conduce” . lar dacă o femeie are UN Soț as. 
pru său rău şi consimte totuşi să 1 se supuna de bunăvoie 

binefaceri din partea lui Dumnezeu — da, 


va avea mari să up oa 
r tiune pe car iscuta pe laro + 
aceasta este o ches pe pe larg în 


capitolul următor. ali s 
Prin urmare, din perspectivă creştină, a asculta și a pe 


supune reprezintă o mult mai mare slavă decât a conduce 
iar de ne vom supune de bună-voie, în duhul smereniej. 
vom fi mult mai câştigaţi decât dacă vom purta sceptrul 
conducerii. O atare atitudine reflectă mai limpede dra- 
gostea creştină: „Cel ce iubeşte (philon) nu voieşte să po- 
runcească sau să stăpânească, ci află har în a i se porunci 
şi a fi stăpânit”. Atitudinea contrară — pofta de stăpânire 
— este anticreştină: „Dorinţa de a stăpâni (tes philarchias 
epithumia) este maica ereziilor”. Pe deasupra, să nu ui- 
tăm că, supunându-ne unii altora, ne va fi mult mai lesne 
să ne supunem lui Hristos decât atunci când deținem 


funcții înalte. 


! Omilia XXVI la 1 Corinteni, PG 61.218D (PNPN 1, XII, p. 153). 
~ Aşa cum vom arăta şi în capitolul următor, Sfântul Părinte aduce 
deseori în discuţie faptul că există limite în privinţa gradului de supu- 
nere a femeii față de un bărbat necredincios sau nevrednic de ea. 
mé Cruilia I la 1 Tesaloniceni, PG 62.404D (PNPN 1, XII, p. 
2 NPN e ae apare şi în Omilia XXXII la 1 Corinteni, 
Comentariu la Epistola către G , 
EXIL, pa p c tre alateni, V, PG 61.670A (PNPN 
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6. Supunerea din dragoste de D 
* Dumneze 
«Cu 


În viziunea Sfântului loan 


Arii : = 3 Gură d 
ascultării statornice şi a su e Aur, accertare 


i A 

şi faţă de semeni nu implică ae dă de Hristos Domnul 
atitudini de viaţă în mod piesă a asumarea acestei 
noastre voințe, astfel încât să deea impotriva propriei 
oprimare, ci este întotdeauna legată de SS% de robie şi 
zeu ne cere să ne supunem de bunăvoie Aral că Dumne- 
chiar cu voioşie. Numai atunci ne Va poza ŞI liber, ba 
cesc supunerea. Dumnezeu nu obligă aR oyni- 
să asculte ȘI Sa sc supună; aceasta ar însem ată Oamenii 
inviolabilului liber arbitru pe care E] l-a dărui aR ea 
ințelor omeneşti. In virtutea acestui dar je Rara E 
discutăm în contradictoriu cu Dumnezeu me = 
dezbatem lucrurile în mod rațional cu E] Și ea a 
frică şi cutremur” la mântuirea noastră (Filipeni 2 10) în 
sinergie cu El. lată cum descrie Sfântul Părinte cuie 
asumată cu dragoste Şi însuflețire, în spiritul conlucrării 
cu Dumnezeirea: 


„Dar cum vom atrage harul asupra noastră? Făcând 
ceea ce li este bineplăcut lui Dumnezeu şi ascultân- 
du-L întru toate. Oare în casele celor mari nu vedem pe 
acei slujitori care se bucură de prețuirea stăpânilor lor, 
dar care nu numai că-şi nesocotesc propriile lor intere- 
se, ci se îngrijesc din toată inima şi cu toată râvna 
(prothymia) de interesele stăpânilor lor, şi pun toate lu- 
crurile în bună rânduială, nu pentru că s-ar afla sub 
constrângerea (anangken) stăpânilor, ci pentru că se 
lasă conduşi de propria lor înflăcărare (prothymian) şi 
iubire (philostorgian)? 
[...] Căci cel ce dă dintru 
înseamnă doar că se lipseşte 
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ale sale stăpânului său nu 
de ale sale pentru a le da 


s : ci. îns ă că priveşte interesele ace 
SR le TOi EI o arieeşte chiar în gap 
cum (homaios) p 
şi stăpâneşte deopo iia 
sfântul Toan Gură de Aur se adresează soțiilor într-un 
mod aproape identic în Omilia la Coloseni 3, 18 (Feme. 
ilor, fiţi supuse bărbaţilor voştri, precum se cuvine, ș 
Domnul”): 

Vreau să spun, fiți supuse (hypotassesthe) din dra. 
voste de Dumnezeu, căci aceasta este adevărata Voastră 
podoabă, nu a lor [a soţilor voştri], aşa cum spune Pa. 
vel. Nu vă vorbesc despre acel fel de supunere (hypo. 
ragen) care se cuvine stăpânului (riraniken), şi nici de- 

spre aceea care este după fire, ci despre supunerea din 
dragoste de Dumnezeu. i 
Distingem şi aici acelaşi apel la supremul interes spi- 
ritual propriu. Sfântul loan Hrisostom îndemnându-le pe 
soţii să se supună bărbaţilor lor nu spre binele acestora, ci 
spre propriul lor bine — „căci aceasta este adevărata voas- 
tră podoabă, nu a lor”. 
Pentru Sfântul Părinte, neacceptarea de către femei a 
autorității supreme a bărbaţilor lor sau încercarea lor de a 


Stują 
Anå PR ŞI fe] 
orunceşte stăpânul său în treburile lui 
trivă (homoios) cu acesta.”! 


n 


| Omilia X la l! Timotei, PG 62.660A-B (PNPN 1, XIII, p. 516), 
Vezi şi Omilia XI la: Romani, PNPN |, XI, p. 411 („Trebuie deci să 
ne conducem pe noi înşine sub oblăduirea lui Dumnezeu cu tot atâta 
tragere de inimă şi vioiciune ca nişte oameni care au fost înviați din 
morți”). 

“Omilia la Coloseni, PG 62.365D (PNPN 1. XIII. p. ; vezi şi 
Omilia XXVI la 1 Corinteni, PG s-a 19C (PNPN i a 154 j 
„Astfel încât ea să accepte [homologein) supunerea |hypotagen] nu 


doar ca ceva care ține de firea ei, ci şi ca ceva care porneşte din Vo- 
ința [proaireseos) ei”). 
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se substitui bărbaţilor. în E 


aceştia în familie, în Biserică alu £ Su 
exemplu P EAOr de sete după SE dea TEDrezință Un 

plecarea spre patimi precum invidia, «aa. * IZVorăște din 

cunoştinţa și nemulțumirea. În Viziunea | ava deşană, nere- 
jor.de a-31 con duce bărbaţii sau de a i “Spirația femei. 
zintă totodată o. primejdie pentru bunăstaea ea TPT- 
societății şi a familiei, şi într-o oarecare ca a Bisericii, a 
răzvrătire cu iz uzurpator, Ori de câte, ori se refe ar € 
subiect, tonul Sfântului Părinte atinge note A eră la acest 


AA matice; 
„Atunci când femeile invocă multe ricini 
disprețul pe care-l arată (faţă de bărbaţii pala 
poate nimeni stăvili. Ele sunt ca o flacără tă aa 
lemnul şi sunt mânate de o nemaiauzită ET ea 
fie (hypsos). Ele răstoarnă ordinea lucrurilor întorcâ 3 
totul cu susul în jos.” , întorcând 


zu Oi 
care î] au 


7. Autoritatea presupune riscuri 


În afară de aceasta, nimeni nu ar trebui să se străduiască 
vreodată în mod deliberat să aibă funcții înalte, nu numai 
pentru că setea după putere este în mod fundamental o 
atitudine necreştinească, ci mai ales pentru că este nespus 
de dificil să mânuim puterea în duhul smereniei dumneze- 
ieşti. Cu accente vădit retorice, expunerea hrisostomică în- 
cearcă să ne lumineze mintea şi inima astfel încât să price- 
pem cât de mare este primejdia funcțiilor înalte: 


„Să nu urmărim, dar, să avem funcții înalte sau să 
fim înconjurați de onoruri și putere, ci să trăim in du- 


| Despre feciorie, LUI, SC125, p. 300 (Shore, p: 88). 
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inuţii şi al filosofiei (philosophia). Funcţiile în. 
hul virt t d multe ori la fapte care nu sunt pe placuj 
gta a alte Trebuie: să ai suflet tare ca să îndepli- 
y -a înaltă i-a făcut chiar fără voia lor să îniu. 
mune ete ia scos din fire, le-a luat frâul limp 


re (hubrizein); | ii 


| le-a deschis uşă gurii; sufletul lor, purtat ca de vân 
A e- fundă corabia în cel mai mare adânc de păcate. Pe 

] ii Ea cae . TRA 
A n înconjurat de atât de mari primejdii îl admiri? 
u - 


Un astfel de om spui că merită invidiat sau imitat? Ce 


nebunie!” 
Şi aceasta încă: | 

Căci cel ce e necredincios într-o situație personală 
va fi cu atât mai necredincios atunci când este înălțat 
într-o funcţie publică. E lucru de mare laudă dacă un 
om cucernic rămâne aşa după ce a ajuns într-o funcție 
înaltă de conducere. Căci el va fi, dar, mult mai puter- 
nic (sphodroteron) atacat de slava cea deşartă şi de iu- 
birea de avuţie şi de satisfacerea voii sale atunci când 


funcţia lui îi va da putere." 


Tuturor celor care au fost înzestrați cu daruri extraor- 
dinare — şi conducerea este desigur un asemenea dar — 
Sfântul loan Hrisostom le aminteşte cu severitate că nu ei 
au fost cei care şi-au acordat acest dar, el fiind de fapt re- 
zultatul „harului” dumnezeiesc, al lucrării lui Dumnezeu 


! Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XL, PG 
57.444A-B (PNPN 1, X, pp. 262-263). Vezi şi Omilia II la Tit, 
| PNPN 1, XIII, p. 525 („Căci puterea duce la multe ispite; ea îl face 
| pe om aspru şi nemulțumitor [...], înconjurându-l cu multe prilejuri de 
a se mânia”), 
“Omilia I la Tir, PG 62.668A (PNPN 1. XIII, p- 522). 
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în lume. Drept întărire, folo 


Seste Ah 
Apostol Pavel le adresa auy Cüvinteje 


emätorilor: epe care Sfa 

„Dar sã presupunem Că s t 
de laudă şi aveți într-adevăr daru) po adevăr vre 
pici în acest caz nu se cuvine să îi haru 
nu aveți nimic de la voi, pentru i ing 
de la Dumnezeu. Atunci d BEL 


ce de fapt nu aveţi?! 


poate le-aț 


eti ceva 


În mod similar, adresându-se cond 
îl citează din nou pe Apostolul Pavel: „Nu vă înca e. 
(Romani 11, 20; I Timotei 6, 17), SĂ ea, ingâmfați” 
mădularele trupului lui Hristos sunt 
ele2. lar cu privire la deținerea de 
joan Hrisostom le spune preoților şi 
că O viață complet dezrobită de păcat este mult mai dificil 
de menţinut atunci când te afli într-o asemenea C 
dar şi că pedepsele pe care le atrag asupra lor, păcălit 
sunt mai grave: 


„În toată vremea, tu meriți o pedeapsă mai mare de- 
cât cel pe care-l osândeşti. Căci a păcătui tu însuți nu 
este acelaşi lucru cu a cădea din nou în aceleaşi păcate 
pentru care l-ai pedepsit tu pe altul, mustrându-l din 
pricina lor [a păcatelor]. Vezi cum se agravează învi- 
nuirea şi creşte plata?” 

Chiar dacă ei înşişi nu au păcătuit niciodată, clericii 
sunt expuşi la mari pericole din cauza păcatelor enoriaşi- 
lor lor, pentru care au să dea seama în fața lui Dumnezeu. 


'Omilia XII la I Corinteni, PG 61.97D-98A (PNPN 1, XII, p: 65). 
? Omilia XXI la Romani, PNPN 1, XI, p. 501. 
3 Omilia V la Romani, PG 60.424B (PNPN 1, XI. p. 361). 
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îi sfătuieşte pe credinciosi; 
loan îi sfătuieş şu 
cea, Sfântul că pe cei care au fost î 
3 Pe {orca să-i cinsteasca pe cei care:au:tost IN vestiți 
care-l pas aj 
A ei: 
mnitatea preoți ă i înşivă 
ici Voi n-aveţi grijă decat de voi inşivă, şi dacă y3 
x 5 Š amă alții 
3 i che voi n-aveţi de dat seama POR alții. Dar 
purtați un păstor, dacă Se mulţumeşte să aibă griiz 


e mese) numai de el, dacă n-are o grijă destul de 
ie voi şi de toți cei ce-i sunt încredințați lui, e] va 
mare 


ajunge în iad cu cei răi; adesea a Dei penin gre. 
i sue ri și pet Pret Îi pen ae 
altora, dacă n-a făcut 10 a ca 
să-i îndrepte- 

Pedepsele cele mai aspre sunt rezervate celor care fac 
totul pentru a dobândi poziții de conducere în Biserică nu- 
mai din motive egoiste, impinşi de dorinţa de a parveni: 

„O! Ce primejdie mare! Ce s-ar putea spune acestor 
oameni nenorociti, care se aruncă intr-o prăpastie a pe- 
depselor atât de adâncă? Ai să dai seama pentru toți cei 
pe care-i conduci — femei şi bărbaţi şi copii. Şi vrei 
să-ți vâri capul într-un asemenea foc mare! Mă întreb 
dacă se va mântui vreunul din aceşti stăpânitori, atunci 

când văd cum, aflați față în față cu o astfel de primej- 


! Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXXXVI, PG 
59.471D (PNPN 1, XIV, p- 326); vezi şi Omilia LVII la Facere, 33, 
PB 87, p. 149 („„Dincoace, insă, dacă doar o oaie cuvântătoare se 
pierde sau dacă e sfăşiată de fiare, paguba e multă, vătămarea foarte 
mare, iar osânda nespusă”), In articolul său, intitulat „Viaţa activă şi 
Viața contemplativă în tratatul Despre preoţie al Sfântului loan Hri- 


sostom”, publicat în revista de studii teologice Diakonia, vol. 15, nr. 
2, 1980, pp. 185-192, Martin A. Hyatt prezintă succint viziunea hri- 


sostomică despre preoție, care este mult mai dificil de implinit decât 
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die şi cu indiferența 


£ din aceste 
apatia generalā a creştinilor] 
aleargă şi se aruncă pe ei însisi gasesc y 
poveri de stăpânie (arches).”! 


ta 2 
rt $ > 
: totuşi se Í tathymig — 


8. De partea cui sunt cele mai 
de partea conducătorilor 
sau de partea celor conduşi? 


mari beneficii — 


Vedem dar din această multitudin 
viziunea Sfântului loan Gură de Aur. 
duhovnicesc este mult mai avantajos 
să conduci- Cu logica sa riguroasă, la 
mirabilă intuiție, Sfântul Ioan strămută discuția și pe plan 
material, recurgând la argumente absolut pragmatice În 
cele din urmă, întreabă el cu nuanțe vădit retorice, în ter- 
meni strict lumeşti, de partea cui sunt cele mai mari bene- 
fcii, de partea cârmuitonilor sau de partea celor cârmuiti? 
În primul rând, marele dascăl creştin scoate în evidenţă 
sesponsabilitatea pe care o au cei care dețin poziţii de 
autoritate, de a ocroti şi a se preocupa de toți cei care 
le-au fost daţi în grijă. Dintru început, precizează Sfântul 
Părinte, conducerea a fost instituită în beneficiul celor 
cafe sunt conduşi: „Spune-mi, dar, care este menirea stă- 
pânului? Nu este aceea de a-i ajuta pe supuşi lui şi de a le 


e de exemple că, în 
din punct de vedere 
să fii condus decât 
Care se adaugă o ad- 


1 Omilia XXXIV la Evrei. PG 63.233A (PNPN 1. XIV. p: 519). A 
se vedea, de asemenea, Omilia III la Faptele Apostolilor, PNPN |, 
XI. pp. 22-23, şi Omilia 1 la Tit, PNPN 1, XIII, p. 522 („Drept aceea, 
sunt peste măsură de uimit să văd că unii dintre ei doresc o povară 
atât de mare. Om netrebnic şi nefericit ce eşti, nu vezi ce reprezintă, 
de fapt, ceea ce doreşti tu?”). 
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uire eficientă şi de calitate depinde i 
că şi completă purtare de e 
ţii de subordonare: sSriją 


"1 O cârm ! 
modul absolut de O autenti 5 
față de cei care SC află în po Zoe și 
Căci nimic nu Vă avea Mae BA atragă discipolii, 
decât convingerea că superiorul ( 10 proestos) dale 
artă de grijă, şi că se ocupă da ei, pentru că aceasta 

este dragostea (agapes) care întrece priceperea.”- 

Deci bărbații trebuie să poarte de grija soțiilor şi co. 
piilor lor cu seriozitate ȘI râvnă, CU Ey otâerit i dra- 
goste; la fel, guvernatorii trebuie să poarte de g rijă popo- 
rului pe care-l conduc, clericii, pastanplor lor, iar stăpâ. 
nii, slujitorilor lor. In fiecare din aceste cazuri, exercitarea 
acestei responsabilități continue presupune temeri, frå. 
mântări, renunţări şi dificultăți de tot felul. 

în lumina celor arătate mai înainte, se pare că cei care 
sunt subordonați primesc într-adevăr mult mai mult de Ja 
cei care-i conduc decât le pot oferi ei acestora. Spre pildă 
în Omilia la Efeseni 5, 22-25 („Femeile să se supună 
bărbaților lor ca Domnului, pentru că bărbatul este cap 
femeii, precum şi Hristos este capul Bisericii, trupul Său, 
al cărei Mântuitor şi este. Ci precum Biserica se supune 
lui Hristos, aşa şi femeile bărbaților lor, întru toate. Băr- 


face bine? 


! Omilia LII la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 314. Vezi şi 
Oimilia Ili la Fapte, PG 60.37A (PNPN L, XI, p. 20), unde Sfântul 
loan Gură de Aur spune, privitor la Biserica Primară, „Pe atunci, pre- 
oția (epistasia) nu era o chestiune de demnitate [fast şi strălucire), ci 
de proniatoare purtare de grijă (pronoia) faţă de cei păstoriţi”. 

„“ Omilia IX la Filipeni, PG 62.248B (PNPN 1, XIII, p. 225). Vezi 
şi Omilia V la Il Tesaloniceni, PNPN 1, XIII, p. 397, unde, adresân- 
du-se bărbaţilor, le spune următoarele; „Prin urmare, să le stăpânim 
Po pa tc a le întrecem [în tărie duhovnicească], nu căutând să 
obândim mai multă cinste de la ele, ci slujindu-le noi lor, aşa încât al 
lor să fie câştigul [duhovnicesc], nu al nostru”. 
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aților; iubiți pe femeile Voastre, q 
A : = A Za pi s > după . 
iubit Biserica, şi s-a dat pe Sine ei cum şi H 
isostom afirmă următoarele; „Des e 2 Jr Sfântul Jo: 
rin aceea că trebuie să se RRK moa oan 
âştigă, pentru că princi > de fapt 
Sei x iubi. (a 2 di Principala inen 
ceea So paN: este a bărbatului o datorie 
i oate de : Mer) D Rea, 
motive; a DALE e nenea Spune că bărba „Din aceste 
soțiilor lor, cătorii, ai Subordonaților Sa a robii 
„ clericii, ai 


irenilor pe care-i păstoresc, şi stăpânii zi aula. 
Ă orilor lor: 


„Împăratul însuşi este şi el con dig A j 
oate face tot ce vrea. El acordă multe f mulți şi nu 
- - . . F VOru oE 
triva dorințelor lui şi, mai mult decât toți Sa 
meni, este silit să facă ceea ce nu Pa STANA oa- 
trebi? Pentru că este înconjurat de mulţi pe te în- 
dobândească favoruri de la e]? are vor să 


m 


Cei care dețin funcții de conducere se află de f 
dispoziţia celor care le sunt dați în grijă şi le ia la 
citarea funcției lor depinde în întregime de scule si 
care le sunt subordonați. Spre pildă, iată ce afirmă Sfântul 
Joan Gură de Aur în legătură cu demnitatea episcopală: u 


„Voieşti onoare şi putere? Dar ce plăcere (hedones) 
este în această onoare? Iți mărturisesc că eu nu văd 
nici una. Căci nu este posibil a conduce cu adevărat de 
unul singur, de vreme ce aceasta depinde de cei care se 
află sub ascultarea ta; ei ți se pot supune sau nu. Și ori- 
cine chibzuieşte cu atenție asupra acestui lucru, va ve- 


DI 
'Omilia XX la Efeseni, PG 62.141C (PNPN L, XIII, p. 147). 


2 Omilia I lu H Timotei; PG+62.604B (PNPN 1, XIII, p. 477). 
Vezi şi Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia AL, PNPN 1, 
X, p- 263 („Tot atâtea legături şi tot atâţia stăpâni are [impăratul] câți 


oameni are şi mulțimea”). 
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ul nu este de fapt cel care conduce 


a E XE IeE » Ci 
dea că epeo la o mulțime de stăpâni (despotais) 


cel care slujeş 


re au dorințe şi sentimente contrare. Pentru că Ceea 
ca t 


: andă unul, condamnă altul; ceea ce disprețu. 
ce iri iniră altul. Pe cine, dar, să asculte e] 
ieşte a: i cui să-i facă mai întâi pe plac? Nu este 
dd ] Atunci, spune-mi, e onoare asta? p 
u VARE » 
conducere? E putere? e DAR MSI 
relației dintre stăpâni şi slujitori, Sfântul 


în privința S 
E lujitorilor următoarele: 


Părinte le spune $ e ăi s 
„Eşti robul unui om? Află că ŞI stăpânul tău este robit 
(douleuei) ție, el fiind cel care trebuie să te hrănească, să 
se îngrijească de sănătatea ta, Să-ţi cumpere încălțăminte 
şi toate celelalte lucruri de care ai trebuință. 

Prin urmare, în viziunea hrisostomică, slujitorii Sunt 
cei care sunt mai avantajați decât stăpânii lor. Referin- 
du-se apoi la stăpânii buni şi grijulii, Sfântul Părinte îşi 
continuă argumentarea acestui punct de vedere: 

„Şi nu te temi tu atât de mult să nu cumva Să-ţi su- 
peri stăpânul, cât se teme el ca nu cumva să-ţi lipseas- 
că vreuna din trebuințele tale. Dar, zici, el stă jos, iar 
eu stau în picioare. Și ce dacă? Se poate spune același 
lucru şi despre tine. Adesea, deci nu de puţine ori, când 
tu stai întins în pat şi dormi liniştit, el nu numai că stă 
în picioare, dar trece prin nesfârşite neajunsuri prin 


—— n i 


' Omilia 1 la Tit, PG 62.668D (PNPN 1, XIII, p. 522). Vezi şi 
Omilia Til la Faptele Apostolilor, PNPN |. XI, p. 22 („Episcopul este 
obligat să aparțină tuturor şi să poarte poverile tuturor”). 

Omilia XIX la 1 Corinteni. PG 61.158A (PNPN 1, XII, p. 109); 


vezi şi Omilia XXII la Efeseni, PNPN |. XII ânul în- 
suşi este şi el slujitor“), n piata A da alia 
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piețele publice, iar Aad eining AEDE 
gn treaz multe griji GURRE ae arh | 


Inanai * Culea 


a 


Urmând logica aceste; ATZI ar Gi ar ă | 
tom le amintește SOTIE că Use || zi acra DĂ Hi 
ea asupra soțiilor lor PERU A ik parul Tue 
fragilitatea (astheneian) ACERA Mii ilipi ede 
eniru perasa pricină te-a fion DR oi iung 
jileisthai); O; SONC, pentru Ca Să poi purta ij așa 
(to hypotetachthai) cu ușuririță, Nu fie fete săi fiica fe 
ippotassomene), căci supunerea fagi die sa eye idea 
pilounti) nu-ţi pricinuieşte nici wa mesum ţa: 
Expresia supremā a subordonáry emit Aceoratiai fără 
de cei conduşi este porunca durmnezesacă potrivit ieia 
un conducător priceput — fie e] soț, taz. înpărat, preot san 
episcop — trebuie să fie gala să-şi dea viața pentru cei care 
iau fost dați în grijă. Referindu-se la preoți, Sfântul 
părinte le aminteşte de Păstorul cel mare şi sfânt: 


„lar Hristos, instituind regula pentru Păstorul cel 
bun, spune: «Păstorul cel bun îşi pune viaţa pentru oile 
Sale» [loan 10, 11]. Aceasta a făcut-o şi David [...]. 
Căci se uscase lăuntrul său [de mila poporului său care 
murea din cauza ciumei), ca al unui tată care îşi vede 
copiii ucişi. Şi din această pricină, L-a rugat pe Dum- 


CAU DS N 

' Omilia XIX la I Corinteni, PG 61.158A (PNPN 1, XII, p. 109). 

2 Omilia XXVI la I Corinteni, PG 61.222D (PNPN |, XII, p: 156). 
Vezi şi Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XXX, PNPN 
1, X, p 204, şi Omilia XXXVIII la Facere, PB 82, p. 367 („Să audă 
aceasta bărbaţii şi să imite blândeţea dreptului Avraam. Sa emee i 
să cinstească pe femeile lor, să le cruțe ca pe nişte vase mai slabe, 


să întărească legătura unirii dintre ei”). 
$ Omilia:X la Coloseni, PG 62-366C (PNEN 1. XIII, p- 304). 


291 


a ana asupra sa, unu ca mâni: 
a-şi îndrepte Mâna & s , 
[ii să iată asupra să [I Regi 24, 17]. 


++ttt 


„i înainte, reiese clar concenţi 
| expuse mai înainte. TANPA, 
Din toate cele mi jnterrelațiilor dintre bărbați şi femei. 
e aspecte ale paradigmei generale a 
į masculine: at 
eee nu trebuie să conducă prin recurgerea la au. 
să poziției lor, ci numai în Virtutea propriilor lor 
tori 
ip dele de diferență între poziţiile de autoritate sunt 
oarte reduse. Er joan - î i 
fi 3) Întotdeauna există reciprocitate în materie de supu- 


ATA În unele privinţe, bărbaţii sunt supuşi femeilor. 

5) Există totdeauna limite ale supunerii femeilor față 
de bărbaţii lor. 

În continuare ne vom referi la aceste dimensiuni supli- 
mentare ale supremaţiei masculine în contextul ultimului 
punct al dezbaterii noastre: Cum anume trebuie pus în 
aplicare, potrivit viziunii hrisostomice, acest model de 
supremație masculină — această subtilă relaţie dintre băr- 
baţi şi femei, ontologic egali, dar totuşi diferiți? Cum 
anume trebuie să funcționeze această paradigmă în fami- 
lie, în societate și în Biserică? 


Ps a 

Omilia XXIX la Romani. PG 60.658D-659A (PNPN 1, XI, p. 
546); vezi şi Omilia IV la 1 Tesaloniceni. PNPN 1, XIIL, pp. 340-341. 
Vom reveni asupra acestui subiect în cele imediat următoare. 
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Cc APITOLUL Vu 


Familia şi relațiile de cup] 
u 


Fie-va auto i i 
Šik tj tatea plină de Strălu ir 
CI e!” 


Din cele arătate în capitolele anteri 

în viziunea hrisostomică, suprematia TiOare înțelegem i 

că în nici un fel dominarea sau REPE nu impli- 
catre soți, deoarece această supremație A soțiilor de 
mată şi dobândită de virtutea soților a, bazată, confir- 
plină de strălucire (lampran)”!. îi inden ale autoritatea 
Gură de Aur. „Şi va fi cu adevărat aşa, a sn Sfântul loan 
când ele [soțiile] nu vor avea d augā el, atunci 


=» e suferit ici e mat A 
artea voastră”. Autoritatea s nici o înjosire din 


oților trebuie să i 
i gge ga: e să izvorască 
din dragostea cu care-şi slujesc familia, nu din faptul a 


au un rol dominant în contextul relaţiilor familiale T 
sându-se soților, Sfântul Toan Hrisostom le îmnănă A 
opiniile lui în această privinţă: părtăşeşte 


„Noi suntem rânduiți (erachthemen) să le stănânim 
nu de dragul de a fi în această situație, ci SI a le 
conduce cu virtute. Căci cel ce conduce trebuie neapă- 
rat să fie de nebiruit în virtute. Dar dacă este biruit 
atunci nu mai este cârmuitor.”? i 


Tar într-alt loc: „Voi aveti, dar, această putere dintr-o 
necesitate (anangkaian) izvorâtă după fire” (în virtutea 
ce e os Alee e ES st 


'Lampros, „strălucitor, luminos” sau „celebru, faimos” (Liddell şi 
Scott, p. 1028). 


2 Omilia XXVI la I Corinteni, PG 61.222 (PNPN 1, XIL p: 156). 
3 Omilia XIII la Efeseni, PG 62.99C (PNPN 1, XIN. p. 116); 


293 


ă ă); aveți grijă şi pă z 
A i bărbătească) AVC: E ŞI păstra 
ui că sunteți parte varăşte din iubire (agapes)"!. ţi 


faptul atura Care 12 “aa eh 
totodată legături ental al acestei virtuţi este arta de E 
Un aspect fundë țiunea să primeze asupra pa 


ne însuşi: ră 


] asupră trupului. Acesta este un prerg. 


: care vrea să fie un soț şi un tată þ 

x celui care Vita A RAX un 

gativ akso ga Fost prerogativ Va constitui O necesitate 

(la nnee À ' deține o funcție de conducere în societate 

am i vom vedea în capitolul următor): 

-dü EE a 
Cer stăpâni sunt cei Care-ŞI aplică propriile 
guli lor înşişi- Căci acestea sunt cele patru lucruri im- 

reg ante: sufletul, familia, oraşul, lumea. Și aceste Ju. 
LEI se află într-o înlănțuire continuă. Cel care vrea să 
supravegheze bunul mers al familiei sale şi s-o rânduias. 

Ss (oikodomesein) cum se cuvine, trebuie mai întâi să-și 

ună sufletul său. în bună rânduială (rhythmizein); [...) 
cel care este în stare să-şi disciplineze sufletul, făcân- 
du-şi-] stăpân asupra trupului, iar trupul, slujitor al sufle- 


î ă-şi 3:2 
tului, va fi în stare sa-ȘI 


disciplineze şi familia sa“. 

TEn 
! Omilia X la Coloseni, PG 62.366C (PNPN 1, XIII. p. 304). A se 
vedea, de asemenea, Omilia XIII la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 117, 
unde le spune bărbaţilor următoarele: „Drept aceea, să ne recâștieăm 
autoritatea care ne aparține, nu pentru că suntem mai puternici la trup, 
ci pentru că ne-am dovedit perspicacitatea, virtutea, şi grija de a le 
apăra pe ele [soțiile noastre]”, şi Despre slava deşartă şi creşterea 
copiilor, 82 şi 87, SC 188, pp. 188 şi 194 (Laistner, pp. 120 şi 121 — 
„Ea nu se va învoi să te ia de bărbat dacă va afla că eşti leneş 
[rhathymos]” şi „Dacă ne vom conduce [fiul] în cămara nunții sale cu 
| o educaţie [askeseos] ca aceasta, gândiţi-vă şi voi ce mare dar îi vom 
face miresei!”); askesis = „exercițiu, practică, educaţie” (Liddell şi 
| Scott, P- 257); în context creştin, inseamnă „exercițiu duhovnicesc, 
educație duhovnicească, disciplină duhovnicească” şi „viaţă austeră”, 

| deci „Viaţă monahală”, „asceză” (Lampe, p. 244). 
5 Sa LII la Faptele Apostolilor, PG 60.366A (PNPN 1, XI, 
p. 5 


se conduce pe îi, 
siunilor, şi sufle! 
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pentru a ne conduce viața aing 
i ă COT i = € Cuvi 
tim să fim conduşi. Povățuindu-i pa pe este Necesar 


felul în care trebuie să-şi conducă slujit ati în legătură 
„Asem Tu, d 
e. ji i reti EAA Enea -- i i 
înşivă lg ata y Ta buni şi îngăduitor YOL, fiind voi 
ț pildă pe “osit, atunci când acesta se 2 a uce apoi 
Căci de vreme ce urma ca el să d se afla în Psin 
a i întâi să înv ă Omnească ipt: 
dar, mat In eje el să fie con dus, şi à, SC cuvenea. 
: À sira Şi în 
condus, & ares el însuşi cârmuitor ŞI cond Ump ce era 
p)toală casă - ducea (proes- 


principala virtute a soților care-şi condu 


dragostea: 

i „Ori de câte on îi dai O povaţă soției tale, totdeau 

să începi prin a-i spune cât de mult o iubeşti ( F 

TA Spune-i că o iubeşti mai mult decât îti sete cau 
ria viaţă, pentru ca această viață nu este a i 
singura ta speranță este ca voi amândoi să EN a 
viața aceasta într-aşa fel încât în Viața ce va să fe E 

fiti uniți în dragoste desăvârşită.” ` 


5 
cu 3 
inte je spune următoarele: 


c soțiile este 


Dragostea trebuie exprimată atât prin cuvinte, cât şi 


prin fapte: 
„Arată-i ei [soției tale] că are un mare preţ compa- 
nia (synousian) ei pentru tine şi că, de dragul ei, vrei 


TI ISI 
| Omilia XXII la Efeseni, PNPN.1, XUI, p. 159; vezi şi Omilia 


XXIX la Romani, PNPN 1, XI, p. 347 („Căci cel care se află sub 
păstorirea cuiva [...] poate să fie, în fapt, păstorul familiei sale”). 

2 Omilia IV la Tit, PG 62.687C (PNPN 1, XIII, p. 534). 

3 Omilia XX la Efeseni, PG 62.146D (Roth, p. 61; PNPN 1, XIII, 
pp. 150-151). În aceeași omilie, Sfântul Părinte adaugă următoarele: 
„Să nu-i rosteşti niciodată numele [soţiei tale] fără să-i adresezi vorbe 
de mângâiere, cu multă consideraţie şi cu multă dragoste (agapes) 


(PG 62.148C; Roth, p: 63). 
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at în oraş. Respect-o (pror 
: -stai acasă deci ase R Proti- 
mai mult a A = prietenii tăi, şi mai presus decât 

ta SAAR ți i-a născut, şi iubeşte-i pe aceşti copii 
copu’ <l ` 
de dragul el. 


Când soțul îşi iubeste soţia cu adevărat, toate lucrurile 


că cel care conduce iubeşte (phile) pe cei con. 

(synesteken) bine. lubirea (ag ape) 
din partea celor conduşi nu este cerută atât de mult 
cum este cea care trebuie să-l stăpânească pe cel care 
conduce.” 

Fără îndoială, soțul va câştiga respectul Şi ascultarea 
soției lui prin dragostea sa jertfelnică pentru ea, iar nu 
prin amenințări şi frică: 

„Atunci când soția se supune soţului ei prin con- 
strângere (anangke), frică şi forţă, este cu mult mai îm- 
povărător şi mai neplăcut decât atunci când soţia co- 
mandă cu autoritate deplină. De ce aceasta, te întrebi? 
Pentru că forța distruge cu totul atât dragostea (phili- 
an), cât şi plăcerea (hedonen). Acolo unde nu este nici 

| dragoste (philias), nici dorinţă (porhou), şi frica şi con- 
(| strângerea le-au luat locul, spune-mi, ce valoare va 
avea o asemenea căsătorie?” 


Omilia XX la Efeseni, PG 62.147C (PNPN 1, XIII, p: 151). 
| 3 Omilia X la Coloseni, PG 62.366B (PNPN 1, XIII, p. 304). 
| Despre feciarie, LIV, SC 125, p. 302 (Shore, pp. 88-89). Vezi şi 
| Omilia XX la Efeseni. PNPN |, XIIL p. 144 („Căci ce fel de căsătorie şi 
| unire este aceea, dacă soția tremură de frica soțului ei?”), dar şi următo- 
| rul fragment din aceeași omilie, în traducerea lui Roth, p. 56: „Dacă 
Ti vrei să te bucuri de mai multă cinste [ca sot]; trebuie să arăţi dragoste 
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Dragostea soțului faţă de soti 
re x o 
îngâmtare, aroganță sau atitudini g otie să 
= a 1 de s 
„Bărbatul să nu-şi dis 
ca îi este Supusă, pentru că ea este tmy ia din 
Tupul să 
ă 


dacă va dispreţui trupul s 
în balanță iubirea eri Pieri şi el. E a: lar capul, 


astfel supunerea ei față sg lui pentru 


Prețuiască Soția di 


poate că în vremurile acele 
riau: sau chiar se alarmau în f 
nuri. Poate că şi atunci, ca 


pe şi acu 
existau destui soți care ripos m, 


Aus apel la i 
personale ale fiecărui Om, care treb pe interesele 
prim-plan afectiv: 


„Niciodată să nu te temi că, ştiind că este iubită (phi 
loumene), ea te va disprețui, ci tu nu înceta să-i Su 
turiseşti că o iubeşti (phileis). Sigur, curtezanele e zi 
apropie de diferiți bărbați, ar nuti mult dispreţ fată de 
iubiții (eraston) lor, dacă ar auzi astfel de lucruri de la 
ei. Dar o soție respectabilă sau o nobilă fecioară nu vor 


(soţiei tale], aşa cum ți s-a poruncit. Atunci nu va mai fi trebuință de fri- 
că, ci dragostea va fi aceea care va împlini totul în toate”. În Omilia XIX 
la Efeseni, PNPN |, XII, p. 142, Sfântul Părinte face aceleaşi remarci, 
de data aceasta însă punându-le în legătură cu relația dintre stăpân şi 
slujitor: „Închipuie-ți că un om are o sută de robi, dar pe nici unul din ei 
nu-l slujeşte în nici un fel; [....] totul va fi teamă şi lipsă de încredere”. 

l Omilia XX la Efeseni, PG 62.140D (PNPN 1, XIII, p- 146). 
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: ărturisirile ta 
tate negativ de ae zii ‘tale de 
va, îţi vor fi mult mai supuse. 


stă dată atât soților, cît şi soțiilor, 


fi nicicând afec 
iubire, ci, dim 


Adresându-se de ace 


ai atoarele: F 
je spune urm ca un tiran (authentei) pentru că 


„Să nu të porti: a5 [ar tu, la fel, nu te îngâmfa pen- 
îţi este Ei iveala: Nici dragostea soțului să nu 

tru că soțul tău st iei, nici supunerea soției să nu ducă 
g rbatului. Din această pricină a rânduit 


jar caieaită fi: de supună, ca să fie şi mai mult 
Dumnezei “2 


“iubită de tine. 
i ne aminteşte Sfântul loan Hrisostom: dragos- 
Din nou ra bărbatul faţă de soția lui se poate 
tea pe Fii dragostea lui Hristos pentru Biserică, după 
compară roca Som Pavel („Bărbatților, iubiți pe femeile 
cum aaa cum şi Hristos a iubit Biserica şi s-a dat pe 
a i ca” — Efeseni 5, 25). Cu admirabila-i artă, 

Sfântul loan amplifică învățătura paulină: 


„Ai văzut măsură ascultării „Ci precum Biserica 

se supune lui Hristos, aşa şi femeile bărbaților lor, 

întru toate — Efeseni 5, 24]; ascultă acum şi măsura 

dragostei. Vrei ca femeia ta să ți se supună aşa cum | 

se supune Biserica lui Hristos? Atunci poartă-i şi tu 
de grijă la fel de prevăzător cum îi poartă Hristos de 
grijă Bisericii. Da, chiar dacă se ajunge să fie nevoie 
să-ți dai viața pentru ea, da, şi să fii tăiat în bucăţi de 
zeci de mii de ori pentru ea, da, şi să înduri sau să 
suferi orice durere pentru ea, tu să nu refuzi aceasta. 


 Omilia XX la Efeseni, PG 62.147B (PNPN 1, XIII, p. 151). 
Omilia X la Coloseni, PG 62.366C (PNPN 1, XIII, p. 304). 
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pu) În e fel, dar. aş 

ea care li întors mElaa 

respingea şi Î disprequia cE = care E Oa El pe 

forță, nu prin teroare sau cip ameninta $ ŞI LU 

mănător, Ci prin Statornica u alt Tuc azi 

trebuie să te se ŞI tu cu femeia tani tine, 

Porunca potrivit căreia bărbatul + bui 
soția aşa cum iubeşte Hristos Bisen, ule sã- 
meliile biblice pe care Sfântul loan nca este 
afirmația că familia trebuie să fie qi sostom îşi bazează 
soțul şi tatăl să fie ca un preot al ej? e biserică”, iar 
reprezintă o poziție arbitrară de N aceasta nu 
întemeiată pe virtute, aşa cum aflăm la deoarece este 
ment referitor la actele de milostenie i eta Nl frag- 
ferate ale Sfântului Părinte: j in temele pre- 


„Fă din casa ta biserică, din mic 


> i; : Si a ta cutie fä-ti 
moară. Fii paznicul bogățiilor sfinte, fii Ri a 
a- 


Se- 
aşa 


ȘI iubească 
una din te- 


III EI EE TEN SRI ra: 

i Omilia XX la Aeae PG 62.137A (PNPN 1, XIL, p. 144). Mai 
departe, în aceeaşi omilie, observă: „Acolo unde este iubire, totul 
vine de la sine, dar acolo unde lipseşte iubirea, nici frica nu cite d 

LAJ e 
vreun folos” (Roth, p. 54). 

2 A se vedea, spre pildă, Omilia XX la Efeseni, PNPN 1, XIII, p: 
148 („Căci casa este cu adevărat o mică biserică”), Omilia XXVI la 
Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 172 („Casa să vă fie biserică” — 
chiar dacă este vorba doar despre doi locuitori ai casei, soțul și soția 
(Matei 18, 20), şi Omilia IV la IH Tesaloniceni, PNPN 1, XIM, p. 392. 
În capitolul intitulat „Familia şi virtuțile creştine: reflecții despre vi- 
ziunea ecleziastică a lui loan Hrisostom”, din cartea sa, Erica după 
creştinism: pledoarie pentru o etică creştină eclezială (Grand Rapids, 
Mich., Eerdmans, 1994), Vigen Guroian analizează cu multă sen- 
sibilitate câteva din importantele implicații ale acestei „viziuni ecle- 
ziale” despre familie, îndeosebi pe cele legate de creşterea copiilor. 
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~ e — 


„lor. Milostivirea (philanthrop iz) ta iii GONTA 
racilor. Mi sume). 


această preoție (hieros) 


autoritate” 
:„ oste a doua 

2, „Sonia es 

i ă de Aur, autoritatea ç; 

île ului loan Gură de a are 

În viziunea Ea treburilor familiale este în mod real 
însoţeşte ca cal mai înalt grad — sopa fiind „a doua putere 
împărțiia 


Ei 


"e deutera)”” al doilea împărat al casei, căruia îi lip- 
(arche on 


sod = 
l à mikra) . Dacă „cel ce con- 
„supunerea este nyoa ORe koinonous) care i 
o n Biserică are colaboratori (ko US): se află 
os A atea lui (res arches), tot astfel şi bărbatul are un 
su A =33 
colaborator (koinonon), anume, pe soția lui. f 
Prin urmare, soția este a doua putere în familie, având 
doar ceva mai puțină autoritate decât soţul ei, care con- 
duce treburile familiale în strânsă colaborare cu ea. Sfân- 


1 Omilia XLIII la l-Corinteni, PG 61.368D-369A (PNPN 1, XII, 


„259). 

j E XX la Efeseni, PG 62.140D şi 142D (PNPN. 1, XIII, pp. 
146 şi 148), şi Omilia XXI la Efeseni, PNPN 1, XII, p. 153. 

3 Omilia XXII la Efeseni, PNPN |, XIII, p- 159. Vezi şi Omilia 
XXVI la I Corinteni, PNPN 1, XII, p. 156 („In măsura în care o înjo- 
seşti pe cea care conduce [casa] împreună cu tine, tot în aceeaşi mă- 
sură îți vei înjosi şi cinstea de a fi stăpânul casei”). 

* Omilia VI la Filipeni, PG 62.222D (PNPN 1, XIII, p. 209). 

* Koinonos, în sens literal, înseamnă cineva cu care avem ceva în 
comun, deci „camarad, partener” sau „coleg” (Liddell şi Scott, p. 
970); „asociat”, „pârtaş” „partener”, „persoană care se cuminecă îm- 
preună cu noi” (Lampe, p. 764). 


* Omilia X la 1 Timotei, PG 62.549D (PNPN 1, XII, p. 439). 
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ărinte nu ne oferă c 
tul ai povăţui el un cipli Pi de a 
i de zi. După toate probabilită ji nizeze Via ma, în 
suficient să ne pună la dispoziție ing CONSider 
„din care fiecare cuplu în bare umăr de ga > 
le care Îi sunt de folos. Fără i z Să-şi „SIN gene- 
ulaţii proprii, ci doar bazân ATARU la nici 
ütem presupune că el preconiza ca pocoo îndnimăr 
într-o faun crane precedată de discuti € decizie luată 
care să participe ambii membri ai cupi 
decizia finală să se bucure de acordul za 
neînțeles, ȘI al copiilor, atunci când este e Tura — și bi. 
į soţia se iubesc cu adevărat, dacă tinas azul. Dacă soțul 
celălalt, atunci soțul nu 


adevărat unul ja 
te voința soției lui, i 


va avea nici u E E 
i, impunându-şi pu S treacă 
rece fiecare dintre ei se va gândi la binele cel i dega, 
mult decât la cel personal, se Vor supune amân an mai 
caşi măsură poruncilor date. de Hristos Dorin mag 
progresa gano vnıceşte impreună, cu aceeaşi râvnă ie 
înzestrat cu înțelepciune va dori întotdeauna să se ES 
iască cu soţia lui înainte de a lua o hotărâre, beneficiind 
astfel de chibzuința ei; se vor învăţa as 


tfel unul pe celălalt 
şi se vor stimula unul pe celălalt pe tărâm spiritual, după 


cum vom vedea în cele; ce urmează. În ceea ce priveşte 
conducerea gospodăriei, Sfântul Părinte considera că soția 
este aceea care trebuie să fie la cârmă, în timp ce soțul, 
conştient că este mult mai puțin apt decât ea în acest do- 
meniu şi că nu are experiența necesară rezolvării proble- 
melor gospodăreşti, trebuie să fie foarte recunoscător că 
ea este cea care conduce, și nu el; lui îi revine, desigur, 
responsabilitatea de a veghea la bunul mers al lucrurilor, 
în ansamblul lor. La sfârşitul acestui capitol, vom analiza 
în detaliu „diviziunea muncii” în familie conform viziunii 
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ă Sfântul Părinte ca un ți 
A - mandată de TA N Upar 
hrisosiorice: pI demn de urmat de cei doi membri ai uny; 
compo. s 
cuplu matrimonial. 


ate îi ; iere 

Sý Reciprocitate întru Supu 
în cele de mai sus, concepția şi prac- 
roce a soților SE armonizează perfect 
| creştinismului, potrivit căruia toți 
COR textul geneti sa puni lui Hristos, unul KE 
creștin ecreştinilor — desigur, în măsura în care acest |y- 
a Si posibil. Pentru Sfântul ta Hrisostom, soţii și 
soțiile trebuie să se supună unul altuia în trei domenii das 
cifice: în domeniul educaţiei şi zidirii spirituale reciproce, 
în relațiile lor intime şi în atitudinile lor față de bunurile 

comune. d 
Pe tărâmul zidirii duhovniceşti, fireşte, ne aşteptăm ca 
Sfântul să ne povățuiască unele ca acestea: , „Femeile să-i 
facă atenţi pe bărbații lor, şi bărbaţii pe soțiile lor”!. Sau 
încă: „Rugaţi-vă împreună în casele voastre şi mergeţi 
împreună la Biserică. Când vă întoarceţi acasă, întreba- 
ți-vă unul pe celălalt despre înțelesul celor citite în Bi- 
, serică şi al rugăciunilor rostite acolo”. Sfântul Părinte su- 
gerează chiar că ar trebui să existe un fel de „întrecere” 
între soț şi soție în privința sârguinței duhovniceşti: 


„Dar şi acasă, bărbaţii trebuie să audă despre aceste lu- 
cruri [îndemnuri la virtute] de la femei, şi femeile de la 


Aşa cum arătam 
ii recip 


tica supuneri 


| r - 
> Comentar iu la Evan helia du ă Îi Z NP 


| * Oimilia XX la Efeseni, Roth, p: 61. 
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“si i ea pe el, la fels asculta 4 


ati. Să fie un fi = 
A străduința PAE Mirecer (ham; 
ii. lar cel ce a câștigat CÂȘtiga întâieu, D 
f A SA această s a: ini x ce 
purtarea sa să-l mustre Pecel cau măictate, i si iniita le- 
= = “4 Tămac 22% Mdrepta 
Sfântul loan Gură de Aur ne Sa Tâmas în Urma i Pl 
s-a angajat în mod desăy eră drept pi 


: = ârşit i 
reciprocă pe Avraam si Într-o 
See Pe Aur am şi Sara; "Și el o 


n E E eo matrimonialeinti 

ne ooe 5 AA 50 e pauline; Potrivit e Sfântul loan 
femeia trebuie să se supună unul e Ora bărbatul si 
atare, le aminteşte soţilor următoarele: ta întru totu, Ca 


„N-auzi, Oare, pe Pavel spunând Că «ha 
este stăpân pe trupul său, ci femeia» te “bărbatul nu 
dând aceeaşi (koinous) lege la amând zi TA), 
asprime soția dacă se duce des la 01? Iti mustri cu 


e RER bizară e 
etreci toată ziua la teatru şi nu te ISerică, dar tu îţi 


-< Socoteşti : 
“mustrare! ii foarte mult la cinstea oii ala e 
ynen) fe- 


meii tale, ba faci şi lucruri de prisos şi depăsesti mă 

sura, neîngăduindu-i să iasă din casă ai sa 
neapărat trebuincioase: dar când e vorba ie A 
teşti că ti-i îngäduit totul! Dar nu ti-o E A 


-an p a r ZE, 

i l Omilia V la Statui, PG 49.80 (PNPN 1,.1X, p. 379); vezi şi 
Către cei care nu au venit la Biserică, 3, PNPN 1, LX, p. 225 („Să se 
indemne stăruitor unul pe celălalt să vină la Biserică, tatăl să-l ndem. 
ne pe fiu, fiul să-l îndemne pe tată, soțul s-o îndemne pe soție, şi soția 
să-l îndemne pe soţ”). 

2 Omilia XXVI la 1 Corinteni, PNPN 1, Xil, p. 155. În Omilia XLV 
la Facere, 8, PB 82, p. 474, Sfântul loan Gură de Aur îi elogiază din 
nou pe Avraam şi pe Sara drept exemplu de cuplu bineplăcut lui Dum- 
nezeu: „Fiind un singur trup, fiecare se îngrijea de bunăstarea celuilalt 
şi trăiau în bună înțelegere, ca un singur trup şi un singur suflet”. 
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i putere (exousian), că Spune: 


: ji aceeaşi P NA | 
care a dat şi eme ami cinstea cuvenită» [I Corinteni 


«Bărbatul să re-i dai tu; când o insulți în fe arca mai 
7,3]. Ce cins esfrânatelor trupul tău, care-i al ei? 
scump ŞI dă! 


A ul bărbatului nu mai este al lui, ci a] 

Sau iarăşi: TETE i el trebuie să păstreze intact ceea 
? pÀ J 

arā să împuțineze sau să degradeze osek 


ea bărbaților că ] s 

:sostom le aminteşte RER 

Sfântul at de pedepse egale pentru adulter atā 

- unt rbaţilor, cât şi al femeilor: 
n 


R -vinte este trebuință de o autori 
„Deşi AR aliata vorba de respectarea ara 
su EEA as căsătoriei, bărbatul nu are un privile- 
ji ŞI aAA decât femeia, ci va fi şi el pedepsit la fel 

A încălca legile căsătoriei”. 

În aceeași omilie, el insistă asupra acestui punct al dis- 
cuției, diferenţiind clar între legile dumnezeieşti şi legile 
lumești, sociale: FeR 

„Nu-mi spune despre legile necredincioşilor, care o 
târăsc la tribunal pe femeia vinovată de adulter şi cer 


LE —— 
! Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia VII, PG 
57,82A-B (PNPN 1, X. pp. 49-50). După cum se poate lesne consta- 


ta, Sfântul Părinte interzice „atitudinea şi comportamentul duplicitar” 
nu numai în relaţiile intime ale unui cuplu, ci şi în toate celelalte 
domenii ale vieții matrimoniale. 


2 Cuvântare despre căsătorie, Roth, pp. 86-87. Vezi şi Omilia XIX 


la I Corinteni, PNPN 1, XII, pp. 105-106, unde, explicând T Corinteni 
7, 3-5, spune că soțul şi soția „se bucură de aceeaşi cinste, fără ca unul 
dintre ei să aibă vreun privilegiu față de celălalt” şi insistă asupra 
puternicelor avertismente pauline: femeia şi bărbatul „să nu se lipsească 
unul de altul decât cu bună învoială, pentru un timp” (I Corinteni 7, 5), 


7 Cuvântare despre căsătorie, Roth, pp. 87-88. 
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să fie pedepsită, dar care nu i 
tu bărbaţii căsătoriți car Su er aceeaşi 
să-ți citesc legea lui Dumnez, tuite sluj 
veră şi cu femeia, Şi cu bărbatuj are Esta la A 
tă faptă adulter” . ȘI Care nu 
Rezultă limpede că Sfântul loan 
cu fermitate apucate duble” re pre ur respinge 
tatea vrem ENA POUIVIL Cărora bărbatul : Sal ÎN socie. 
á comită adulter şi să scape nepedepsit, - era îngăduit 
adulterină putea să fie chiar ucisă? "ÎN timp 
După cum notam și în Capitolul al Il-1 
Hrisostom insistă asupra proprietăți cota AN loan 


IT EȚE IESI 

! fpid., p- 86. A se vedea, de ase 
lia ip Jóan, Omilia LXIII, PNPN L XIV. Seul la Evanghe- 
lal Tesaloniceni, PNPN 1, XUI, p. 345 („Căci ŞI Omilia V 
a femei dacă, fiind căsători : aşa cum le pedensi 
noi pe femei dacă, „dSătorite cu noi, se dau altor bărbați epsim 
fel suntem şi noi pedepsiți [dacă umblăm cu desfrânatele) ţi, tot ast- 
gile romane, ci de Dumnezeu”), „nu de le- 
2 Începând cu epoca lui Constantin cel Mare 
Justinian, femeile care comiteau adulter erau pasi 
moartea — pedeapsă care nu se aplica însă și 
(Anne Ewing Hickey, Monahii creştine provenit 
mană, pp. 53-54, şi PNPN 12, VI, p. 291, nota 5), J.P.V.D. Balston 
explică pe larg influenţa crescândă a creştinismului asupra Imperiului 
Roman în acest subiect: „În relațiile de cuplu, în pofida faptului că fe- 
gislația lui Augustus prevedea restricţii în privința imoralităţii 
bărbaţilor, acestora nu li se cerea niciodată să trăiască în curăție, așa 
cum li se cerea soțiilor lor. Convertirea lumii romane la creştinism 
urma să aducă mari schimbări în această privință. Aşa cum insistaseră 
odinioară şi stoicii, a fost introdusă o reformă care prevedea pedepse 
la fel de riguroase şi pentru bărbaţi şi pentru femei, în caz de adulter 
sau infidelitate conjugală. Pe deasupra, o dată cu creştinismul, fecioa- 
rele necăsătorite nu mai erau pedepsite, ca pe vremea lui Augustus, ci 
erau respectate şi chiar venerate” (Istoria şi deprinderile femeilor 
romane, Londra, The Bodley Head, 1962, p. 283); 


până în timpul lui 
bile de pedeapsa cu 
bărbaţilor adulterini 
e din aristocrația ro- 
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e ge către cei doi e ar unui cuplu 
nurilor enS nu are nimic In plus aţă de soți 
afirmând că soțu or, le spune următoarele: 


-se bărbaţii st 
Adresându-se de orice, strămulă din sufletul ei aceas 
v S (èd ? > 
„Mai presu 


“e «al meu» şi «al tău». Dacă ea Spune: 
a noțiune dC. unt ale mele», întreab-o: «Care lucruri 
«Aceste Jucumi spun drept că nu înțeleg ce vrej să 

ale tale? II $ priveşte, eu nu am nimic care să fie 
Cum poți tu să vorbeşti despre ce este al 
| este al tău! [...] Eu sunt al tău! [... 
nici o putere (exousian) asupra trupului 
utere asupra lui, cu cât este mai mare 
pra agoniselilor mele?»”!. 


4. Influența femeii asupra bărbatului 


Sfântul loan Hrisostom nu aduce în discuție numai su- 
punerea reciprocă dintre soți, ci subliniază totodată pute- 
rea deosebită pe care o are femeia asupra bărbatului ei: 

„Nimic, în sfârşit, nimic nu are mai multă influență 


(ischuroteron) şi tărie pentru a-l echilibra (rhythmi- 
zein) şi a-l conduce pe bărbat ca femeia lui, atunci 


! Omilia XX la Efeseni, PG 62.148B-C (Roth, p. 63; PNPN |, 

| XIII, p. 152). Interesant de remarcat este faptul că, şi în această pri- 

| vință, Sfântul loan Hrisostom ridică practicile din vremea sa la stan- 

| darde creștine mult mai elevate. Elizabeth Clark ne informează: „Atât 
legile Imperiului Roman, cât şi datinile romane fuseseră timp de seco- 

le întregi în favoarea separării proprietăţilor soțului de ale soției” 

| (Ideologie, istorie şi structura femeii în creştinismul antic târziu, p. 
181). Vezi şi Gillian Clark, Femeile în antichitatea târzie, pp. 15-17. 
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d Sa. 


când este evlavioasă ŞI Prudent a: 
sufletul lui unde vrea ea Şi ia i DE acii 
uţină încredere la Prietenii (sy. RECA Va allama 
i la fel la cei mari decât ja aviz d Ps înc 
sale. Căci extrema tandrete (shoda statu 
o are un bărbat Pentru femeia ta i faas tai) pe 
Sfaturile ei cu multă plăcere (hedo ce SÀ pr cască 
arăta aici exemplul multor Oameni și: i l 
pați, pe care femeile lor i-au potolit o i 
Femeia este însoțitoarea Omului, la t 
crearea copiilor (paidopoiias).. i 
cretelor lui, a hotărârilor lui, 
cu totul de bărbatul ei, ea îi 
este Capul ou trupul. Ea îi y 
(epimeleian) bărbatului ei d 


na 


stită şi cu bun simț”. 


Ş ā, la pat p 
dee ca este pästrätoares S 
Mal Știu eu a ce? Ataş tă 
este aşa de unită prea 
iza ai multe Servicii 
ne, dacă este cin- 


În continuare, Sfântul Părinte le î 
că, de vor pune în aplicare şi ele sfa 
dau soților lor, cu siguranță îi vor „c 


neredințează pe soții 
urile bune pe care le 
Aştiga” pe aceştia: 
„Zidiţi-i (didaskalian) şi întăriţi-i pe bărbații voştri 
nu numai prin cuvintele voastre, ci încă şi prin exem- 
plul vostru bun. Şi cum îi veţi învăţa voi pe bărbaţii 
voştri prin faptele voastre şi prin exemplul vostru? 
Atunci când nu vor vedea în voi nici răutate, nici curi- 


z 
l Sensul literal este „facere de prunci”. 

2 Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXI. PG 
59.340D-341A (PNPN 1, XIV, p. 225). În continuare, Sfântul Părinte 
se adresează femeilor, pe care le povăţuieşte cum să-i influențeze în 
bine pe bărbaţii lor: „Pentru aceea le rog pe femei să se ataşeze la 
ceea ce zic eu şi să le dea sfaturi mântuitoare şi bune bărbaţilor lor; 
căci, dacă femeia este întru totul capabilă să îndemne pe bărbatul ei la 
virtute, ea poate la fel să-l ducă la păcat”. Fireşte, el ar spune același 
lucru şi despre bărbaţi. 
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“iubire pentru podoabe şi împodobiri, nic; 
: -i gust pentru lucrurile zadarnice şi, dim Să 
dorință, hoB mi simplu cu ceea ce aveți, atunci 

cu plăcere şi vor primi cu bucurie sfatu. 


: rept = envătatți în : iti ; 
rile voas tre, dacă învățați în acelaşi timp şi Prin 


să şi-l împ i 
cât să-l desfigureze, 1mp 
împodobiril 
ca și cumpăt 
ţa voastră pen i ; 
inima şi toată iubirea soților voştri”. 
Şi iarăşi: 

„Dacă voi sunteţi în aceste dispoziții bune, nu vă 
veţi face frumoase numai pe voi înşivă, ci îi veți face 
frumoşi şi pe soții voştri. Când veţi părăsi luxul, ei nu 
se vor mai gândi să facă cumpărături mari: atunci ei 
vor pierde lăcomia pe care o aveau de a aduna și vor 


rats ASIA j 
Cheiroutai, „a stăpâni, a subjuga” sau „a cuceri, a câştiga, a 


piik (Liddell şi Scott, p. 1986). Lampe adaugă că Sfântul Părinte 


acest cuvânt cu sensul de „a lega prin iubire” 
ii a prin iubire” (p. 1523). 
Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXI, PG 59.341B 


| (PNPN 1, XIV, p. 226). 
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fi mai îndemnați să facă mil 
sfătui cum se cuvine (sympoug ETIC: și tiy 
ceeă ce arep Reng Dar 4: euein ta deont y 
raba A i“ emnați pe soții Vostri sa 5. AVC râvna si 
dacă vă veţi consuma cea Mai Să facă T a şi 
ca să Vă împodobiţi trupul pala parte di Die, 
încetaţi de a mai purta haine tea Părăsiți + 
atunci Veţi putea vorbi cu mda odobi 
sias) despre milostenie cu soții za 
nu veţi câştiga nimic, veţi avea vostri, Și, 
cut tot ce trebuia să faceți din : ângâ 
zic eu? Este imposibil să ip us 
atunci când îi veţi constrânge aaa 
prin faptele voastre”, 


în opinia Sfântului Ioan Gură de Aur, unul di i 
ne căsătoriei este educarea bărbatului de către gi ai 
(a 


„Căci ea [femeia] s-a însoțit cu bărbatul ei pentru 


comuniune (koinonia) pe viață Şi pentru procrear 
copiilor, iar nu pentru lipsa de bună cuviință 3 


n nGa ac zarmea 
! Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXIX PG 


59.380D-381A (PNPN 1, XIV, p. 256), A se vedea, de asemenea, 
Omilia IV la I Timotei, PG 62.526B (PNPN 1, XIII, p. 423), unde le 
sfătuieşte pe soţii cum să se comporte cu soții lor: „Dacă-l vei învăța 
(didaxes) să îndrăgească purtarea cuviincioasă şi modestia (kosmio- 
teta), nu se va mai grăbi să păşească pe calea desfrânârii (porneu- 
sei)”, Omilia XIX la | Corinteni, PNPN 1, XII, p. 425 şi Instrucţiuni 
despre Botez, XII.42-43, SCA 31, p. 186 („Împodobirea cu fapte de 
milostenie şi modestia îndepărtează orice umbră a răutății şi îl leagă 
pe bărbatul tău de tine mai strâns decât lanţurile [...]. Atunci când 
purtarea ta este pe placul lui Dumnezeu, El îl îndeamnă pe acesta să 


fie de partea ta întru totul”). 
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4 nantru CR: Să conducă gospodăria (oiko. 

distracții, El învăţa (paideue”) pe el să fie Serios 
i pen 

ure) „ŞI Pe! 


cui este mai Sporită duhovynicește decât bar. 
a 


negresit să-l îndemne și pe el înspre 
batul ei, atunci prin îndrumările. şi exemplul ej. 
aceasta, învățăn ostom este cel care O autorizează să în. 


"loan Hrisoston € 
Sfântul Pe eds misiune. La un moment dat, după 
deplinească cu asprime pe păstoriții săi de parte 


ce-i mustră 
bărbătească LE 
a a - 
steui să nu vă ţin numai de rău, haide să vă dau Şi 
À i a i dreptare. Care? Vreau să vă încredințez 
Un ei astre, ca ele să vă instruiască (paideusosin), 
priren după legea lui Pavel [I Corinteni 14, 
34-35) ca voi să fiți dascălii lor! Dar, pentru că, prin 


ntru trândăvia lor, îşi continuă gândurile 


ital E 
1 Oikoure, „a avea grijă de treburile casnice, a conduce treburile 
gospodăreşti” (Liddell şi Scott, p. 1205). Me 
s 2? Paideue, „a creşte sau a educa un copil”, sau „a instrui sau a pre- 
| gäti pe cineva, a forma pe cineva”; termenul este un derivat al lui pais 
(ucopil”) (Liddell şi Scott, p- 1287). Lampe adaugă sensurile „a disci- 
plina sau a învăța pe cineva” şi „a mustra sau a pedepsi pe cineva” (p. 
996); didaskein înseamnă pur şi simplu „a instrui sau a învăţa pe ci- 
neva” (Liddell şi Scott, p- 421). 
3 Omilia V la 1 Tesaloniceni, PG 62:426D (PNPN 1, XIII, p: 346). 
În Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LXXIII, PNPN |, 
X, p. 443, Sfântul Părinte se întreabă cu mâhnire; „Care femeie se 
străduieşte să-l indrepte pe bărbatul ei şi să-l facă mai bun?” Vezi şi 
Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XI, PNPN 1, X, p. 74 
(„Bărbaţilor, când vă întoarceţi acasă, chemaţi-vă soţia şi spuneţi-i 
aceste lucruri [despre cum se dobândeşte virtutea), şi rugaţi-o să vă 
ajute în a le câștiga”), 
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acat, s-a stricat Ordinea (axis) și 
trupul sus, sa alegem cealaltă eari 
Este limpede că Sfântul p i 
utereă unei Soții credincioase de a în 9 mare Încredere + 
dincios, lirei Ga pe calea cea Şi Pta Un soț E 
e slava acestuia şi de bunul lui nume. Și îNerijindu-se < 
i înțeleaptă va scoate pe băr 
scale şi va fi pentru el ceea 
Influenţa femeii asupra b 
mai în domeniul îndrumării 


aju 
; juns Capul 05, iar 


ärinte ar 


au CA. le pl 
€ trâul ine de 
S Ntr mâna 

ărbatului TU mânz 


Ci se văd : 
X e 
duhovnicesti Š şte nu nu- 


> C1 ŞI în viata lor 


! Comentariu la Evanghelia după . 
(PNPN 1, X, p: 49). pe Matei, Omilia VII, PG 200 
2 Comentariu la Evanghelia dup 
370. A se vedea, de asemenea, Omilia XV 
b42 G Soţiile [--] să-şi aducă soții pe calea a îmi ai PB 14,p, 
exemplu Şi să-l indemne să aibă o purtare evlavioasă”), și pt Aor 
Tit, PNPN l XII, p. 532 („Să asculte cu atenție şi acele soţi i Me 
soi sunt răi şi necredincioşi; să audă şi ele acestea, şi să afle mă 
înveţe, prin propriul lor exemplu, să fie şi ei evlavioşi”), În eseul int 
jat „Femeile creştine in Biserica Primară”, inclus în monumentala A 
re Istoria femeilor din Apus, editată de Pauline Schmitt Pante} şi tradusă 
în limba engleză de Arthur Goldhammer (C 


ambridge, Belkna 
Harvard University Press, 1992), Monique Alexandre se ei en 


ritate şi competență de tema noastră, anume de puterea pe care o aveau 
soțiile din primele veacuri creștine de a-şi influența şi modela soţii (şi 
copiii) pe tărâm duhoynicesc, Vă prezentăm, în cele de mai jos, un frag- 
ment semnificativ din acest strălucit eseu: 

Mai presus de toate, de la începuturile creştinismului până la vic- 
oria sa finală, puterea femeilor a constat în caracterul comunicativ al 
credinţei lor. Lor le era mai uşor decât bărbaţilor să se elibereze de 
constrângerile sociale şi politice ale cetăţii antice, şi adesea îi între- 
ceau în evlavie pe bărbaţii din familiile lor. Influența lor asupra mem- 
brilor familiei îi determina pe toți aceştia să se convertească la religia 
creştină, ceea ce înseamnă că ele aveau un rol esenţial în propagarea 
credinţei [...]. Credinţa era deci o chestiune de familie, transmisă din 


ă Matei, Omilia LIX, PNPN 1, X, 


generaţie în generaţie de către femei” (vol. 1. pp. 442-443). 
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; în două moduri. În Si 
ru se E audio I Corinteni Zi 
aie tisa se sfințeşte prin femeia cre. 
(„Căci bărbatul Pan Hrisostom arată că „decenţa fa. 
dincioasă”), Sfântu bărbatului”. În al doilea rând, atrac. 
meii biruie lui față de soția lui indică totodată su. 
ia fizică a 
eea lui față de ea: ] EEE ia 

; că (epithymia) este mai p ernică la 

„Dorinţa e i iza pricină Dumnezeu a rându. 
bărbat. Da, şi s face ca făptura puternică (hypere. 
it-0 Pa ae jina stăpânire (yrannidi) a acestei 
i Ta), şi pentru a-l supune (hypotaxe) pe e] 


na 


făpturii mai slabe (asthenestero) “. 


se alătură aceea că bărbatul 

În acest PA lz an toate îndatoririle şi responsa- 

Gr rata conjugale față de ea, el fi ind cel care îi poar- 

bi pe f ijă întru totul, Sfântul Ioan Gură de Aur afirmă: 
E Tinea îl face pe bărbat robul (doulon) ei”? 


intimă. Acest luc 
mul rând, potrivit 


Limitele supunerii soțiilor 


Deşi în teologia și spiritualitatea hrisostomică bărbatul 
trebuie să fie animat de dragoste jertfelnică față de parte- 
nera sa de viaţă şi să i se supună în felul arătat în cele de 
mai sus, Sfântul Părinte recunoaşte că, în această lume 
căzută în care trăim, modelul ideal nu este totdeauna res- 

pectat. Dar cum anume le povăţuieşte el să se 


poarte pe 
femeile ale căror soți sunt necredincioşi? Aduce el oare în 
a ee e estul zace bca ia 
A Omilia XIX la 1 Corinteni, PNPN 1, XII, p. 107. 
Omilia XXXIV la 1 Corinteni, PG 6 


1.289D (PNPN 1, XII, p. 204). 
Despre feciorie, XLI.2, SC 125, p. 136 (Shore, p: 61). 
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iscuție limi no 
disc i imitele su erii în c 
sunt tiranici ŞI Care 


az A 
le maltrateaza?. Soțiilor ale Căror soți 


Mai întâi, Sfântul loan o înde. 


= Stiri amnā i 

tr-o, asemenea Situație să încerce tai a Soția aflată în. 
atât cât îi este ei posibil, încurajând i y € Pe sotul ei 
dragostea ei Statornică Şi devota ntul e Pal Credere că 
înmuia acestuia inima în cele din urma p, tă de el îi vor 
zut deja, el avea O încredere deosebiră 3 upă cum am vā. 
dincioase de a birui necredinta soțului Soției cre 
pe soții să-şi anal TE 


i k izeze gândurile Şi 
gure că duc într-adevăr O Viață 
mai degrabă decât să înceapă să-i învinovă ă 
lor de nesupunere față de ele s ian 


pe Șarpe, şi 


Os acest lucru. Să nu 
atul tău, ci să te 
toată luarea-aminte să-i arăţi bărbatului tău respectul 
ce i se cuvine. Pentru că Şi eu, atunci când vorbesc cu 
el, şi-l povăţuiesc să te iubească (agapan) şi să aibă 
grijă de tine, îi cer să facă ce îi este poruncit lui, şi nu-l 
las să aducă vorba despre legea care a fost rânduită 
femeii. Drept aceea, tu ocupă-te numai de acele lucruri 
care țin de tine şi fii supusă (euenion) bărbatului täu”! 


După aceea, Sfântul Părinte le aminteşte soțiilor că 
atunci când ascultă de bărbaţii lor, chiar dacă aceştia le 


Me E Dire: ze aie Cp 
| Omilia XXVI la 1 Corinteni, PG 61.220C-D (PNPN 1, XII, p. 154), 


-mi spui, 
îngrijeşti cu 
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nedreptățesc, arată ascultare faţă de Dumnezeu. În adeya, 


A etil iaa ar ză la bunul Dumnezeu: 
z ersi I aceasta fpseamina CĂ. arăţi ascultare 
îi ezeu: să nu încalei legea, chiar atunci 
față de e care sunt împotriva legii. Şi de 
când suferi rA care te iubeşte nu e socotit ca fiind 
fapt, a pă SE cel ce slujeşte pe omul care-] urăște 
Penta care, mai presus de toți ceilalți, este vrednic 
Ea şi cununi. În acelaşi fel, dar, adu-ți aminte că, 
dacă bărbatul tāu îți face silă, şi înduri aceasta, îți vei 
atrage slăvite cununi y 
Soțiilor pe care soții lor le lovesc, Sfântul Ioan Hrisos- 
tom le dă aceleaşi poveţe: 

„Dacă păgânilor care ne lovesc pe obrazul drept tre- 
buie să le întoarcem celălalt obraz, cu atât mai mult tre- 
buie să înduri purtarea trufaşă şi aspră (rth rasynomenon) 
a bărbatului tău. Nu cumva să înţelegi din aceasta că = 
spun că e voie să-ţi baţi (rypresthai) femeia — să nu fie! 
Căci aceasta este cea mai cumplită ofensă (eschare hu. 

bris), nu numai pentru cea care este lovită, dar şi pentru 


' Ibid:; PG 61.220D (PNPN. 1, XII, p: 155). Sfântul loan Gură de 
Aur ii îndeamnă pe bărbaţi să fie răbdători față de „toate slăbiciunile” 
soțiilor lor: „Spune Domnul, dacă femeia nu se face vinovată de des- 
frânare, bărbatul ei să-i suporte orice altă slăbicune (e/artomata)” 
(Omilia XV la Efeseni, PG 62.1 10B (PNPN 1. XIII. p. 124)). Prin 
această afirmaţie, Sfântul Părinte înlătură toate motivele pe care le 
Putea invoca un bărbat pentru a divorța de soția lui, în afară de adul- 
ter — ridicând astfel protecția femeii peste prevederile legilor întoc- 
mite de autoritățile statului. 


„ irasys, „impertinent, nechibzuit”; _îndrăzne inso: 
lent” (Liddell şi Scott, p. 804). hai Nae 
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D 3 


ntor bărbatul necredincios va de. 


e] care o loveste înca a- 
sed ea nen O Insă Chiar dacă te aia 
menei y OrocH, nu te mâhni $ PAE Soit eu Un ase 
a răsplata Care te ac 0, FFU "si a 
la retina care le așteaptă pentru acea., Ci fândeşte-te 
la cinstirea [răbdării tale) în Viaţa de sasta [in ceruri}, s 
ZA, E aici „ŞI 
ceasta nu însez XA : 
= A ga iSeamnă Că Sfantul Părin 
că nu CXIStă nici o limită în privinta (e Spune, de fapt 
su :: s 


de bărbatul ei. Pentru el, Supunerea e femeii față 
teze atunci când soțul ej A Contea e ie să înce 
S 


profanator, reprobabil sau imoral: 


Dar ce să faci, mā 3 > 
+ i] a intrebi dacă = 
ez setate Atat e , el [bărb s 
obligă să Jertfeşti idolilor sau să i te e Datul tău) te 
imorală, pe motivul că s <n Intr-o faptă 
iar el te părăseşte? Lasă-| «> „a refuz, 


' Omilia XXVI la 1 Corinteni. PG 6 
155). In acest mod, Sfântul Părinte i idi 
care erau victime ale violenței în familie. tepe femeilor 
ţa la un înalt grad de spiritualitate. Moderându-şi însă eee lene 
idealistă de a privi problema reacției față de abuzurile de lea i 
maltratările pe care le suferă unele femei din partea soţilor lor. Sfin. 
tul loan Hrisostom nu numai că înțelegea foarte bine, cu sensibilitatea 
şi compasiunea pastorală care îl caracterizau, motivele care le deter. 
minau pe acestea să părăsească astfel de soți, a căror comportare abu- 
zivă le făcea viața imposibil de suportat, dar şi accepta întru totul 
aceste decizii. Este ceea ce se desprinde şi din citatele imediat urmă- 
toare din text. În continuarea fraementului de mai sus, Sfântul Părinte 
critică cu multă severitate pe soții care-şi lovesc soțiile, afirmând clar 
că asemenea comportări „extrem de barbare şi smintite” care nu vin, 
de fapt, din partea unor bărbaţi, „ci a unor animale sălbatice [...], şi 
care sunt la fel cu uciderea tatălui sau a mamei” (pp. 155-156) sunt 
„Cu totul nepermise”. El nu ezită să-şi manifeste indignarea ori de 
câte ori vorbeşte despre actele de violentă comise de bărbaţi atăt faţă 
de soțiile lor, cât şi faţă de slujnicele lor (Omilia XV ta Efeseni, 
PNPN 1, XIII, p: 124). 


1.222A-B (PNPN 1, XII, p. 
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dreptatea şi cinstea. Tot aşa ne povarte şi Sfantu! 
Pavel: «În astfel de împrejurare, Ra le sau sapa. 
sunt legaţi» [I Corinteni 7, 15). ai se te loveşte (pu 
teroi) în fiecare Zi, ȘI că Pan în caută pricina + 
mai bine să te desparți de el. [a] Un asemenea bate 
e la fel de vinovat de stricarea căsătoriei ca şi ce] seic 
umblă cu desfrânatele” . 
într-una din Omiliile cuprinse în Comentariu la Evan. 
ghelia după Matei, Sfântul loan arată că legea vetero-tes, 
tamentară potrivit căreia bărbatul care-şi urăște soția ai 
buie să divorțeze de ea a fost întocmită pentru binele 
acesteia: „Dacă legea [veche] ar fi silit pe bărbat să tinā e 
casă pe femeia pe care o urâşte, bărbatul P ucis-o"?, 
Desigur, în unele privințe, Sfântul Ioan Hrisostom era 
un idealist, dar în această problemă era suficient de realist 


pentru a recunoaşte că unele căsătorii pur și simplu nu 


Er SEDA E LS aie e 
| Omilia XIX la I Corinteni; PG 61.15SC-D (PNPN 1, XII, p, 
108). De asemenea, Sfântul loan Hrisostom susține că nici copiii aj 
căror părinţi sunt necredincioşi nu sunt obligaţi să-i asculte pe aceştia, 
dacă a-i asculta pe ei înseamnă a nesocoti poruncile lui Dumnezeu. În 
acest sens, în Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia XXI, 
PNPN |, XIV, p. 74, vorbind despre astfel de părinți, spune următoa- 
rele: „Atunci când ne cer un lucru nepotrivit şi ne jenează în lucrurile 
duhovnicești, nu este nici bine, nici înțelept să ne supunem lor”. A se 
vedea, de asemenea, Omilia XXI la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 153, 
Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XXXV, PNPN |, X, p. 
233 („Să nu te miri, apoi, dacă Pavel dă porunci şi copiilor şi părin- 
ților sau că poruncește copiilor să se supună părinţilor; dar le porun- 
ceşte să se supună în acelea care nu le vatămă credința”) și Despre 
nepulința de a-L ințelege pe Dumnezeu, 1.41, PB 72, p. 68 („Dar 
dacă dragostea lor (a părinţilor] te răneşte şi te obligă să fii necredin- 
cios ca èi, trebuie să fugi de ei, chiar dacă sunt părinții tăi”). 
Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XVII, PG 
57.259B (PNPN 1, X, p. 119). 
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sut rânduite de Dumnezeu, dei inana 
sesos fântă Taină binecuvânyate ia Căsătoriei în 
„Drept aceea, când înțeleptul z; i 
re sunt moștenire de la Părinţi fă 
este un dar de la Dumnezeu» [Pilde s z 
să spună că Dumnezeu este re z Mh el voi 
ria, iar nu că El este Cel c 
E femeia cu care s-a însoțit după propri i 
mulți fi vedem că se în ou oaol: Căci 
răul lor, chiar dacă le e leg 
poate fi pusă în seama lui 


Din aceste spuse ale sale reiese că Sfa 

; RENE (Setarea ântul Päri 
mitea divorțul, implicaţia fiind că atât soțul a al E 
dreptul să-l inițieze”. SAL ŞI Soția au 


E, 

| Omilia XXIII la Romani, PG 60,615 
astfel de poziţie realistă, care se ridica î 
muri, este specifică creştinismului răsăritean şi a dus la acceptarea, de 
către Ortodoxie, a divorțului şi a unei a doua căsătorii (sau chiar o a 
treia) în anumite situaţii, spre deosebire de Romano-Catolicism, care 
consideră orice divorţ o chestiune inadmisibilă şi pricină de excomu- 
nicare pe viață. Aceasta nu înseamnă că, în Ortodoxie, se compromite 
în vreun fel idealul de căsătorie; ea este și rămâne sfântă, stabilită de 
Dumnezeu, şi menită să dăinuie în veci. Recomandăm, în acest su- 
biect, lectura unui excelent articol scris de Arhiepiscopul Peter 
'Huillier, intitulat „Indestructibilitatea căsătoriei în legea și practica 
ortodoxă”, Sr. Vladimir's Theological Quarterly, vol. 32, nr. 3 (Vara, 
1988), pp. 199-221. 

2 Prin urmare, Elizabeth Clark greşeşte atunci când afirmă că, 
pentru Sfântul loan Hrisostom, „nici soțul, nici soţia nu avea posibi- 
litatea să divorțeze” (Jeronim, loan Hrisostom şi prietenii lor, p. 18). 
Ca şi în alte împrejurări, cercetătoarea nu ia în seamă A eter 
disparate din omiliile hrisostomice; desigur, el nu a S E 
vorțului şi nici nu-l recomandă — îl acceptă însă ca ultimă soluț 
cazurile enunțate mai sus. 


C (PNPN 1, XI, p. 511).0 
mpotriva legilor acelor vre- 
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La Se 


În privința limitelor supunerii A ileriarienerul lor de 

viață, Sfântul loan Hrisostom e ERAU 09 pe: femei să 
adopte şi un alt fel de atitudine la SE â rābda abu- 
zurile acestuia şi & suporta să le ui Ajuta sau lovită, 
Astfel, el le recomandă să nu-şi v je: soții în mod 
exagerat şi să nu depindă de Ci prea mule pentru că dra- 
postea față de bărbații lor nu tre e a i Ocuiască dra. 
gostea de Dumnezeu. In acest sens, el le ojeneşte cu a 
prime pe soțiile care plâng fără isi atunci când îşi 
pierd soții, spunându-le că o Ea compottäre DA 
monstrează că dragostea ȘI încrederea lor față de aceştia 
este mai putemică decât dragostea de Dumnezeu şi încre. 
derea lor în El: 


„Ascultaţi aceasta, femeilor, voi toate care vă tân- 
guiți, voi toate care atunci când vine vremea doliului, 
bociţi şi vă jeliți fără astâmpăr: vă purtaţi intocmai ca 
păgânii. [...] Pentru că acest lucru, ce necredință mare 
arată, să vă închipuiți că bărbaţii voştri sau fiii voştri 
vă sunt adevărații ocrotitori, iar nu Dumnezeu? Sau 
gândiţi cumva că aceasta nu-L va mânia pe Dumne- 
zeu? Căci adesea El chiar din această pricină îi ia de 
lângă voi, ca să nu fiţi aşa legate de ei şi ca să vă luaţi 

nădejdea de la ei. Dumnezeu este gelos pe unele ca 
acestea şi voieşte să fie iubit (phileisthai) mai presus 
de toate!”! 


| Omilia VI la 1 Tesaloniceni, PG 62.430D-431C (PNPN 1, XIII, 
pp. 349-350). In aceeaşi omilie, în continuarea celor-de mai sus, ada- 


ugă concis: „Nu-ţi iubi (philei) bărbatul: mai mult decât pe Dumne- 
zeu” (PG 62.432A). 
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DD Ce OO | 


Femeia, spune Sfântul 
pumnezeu, Mântuitorul ei, 


Părinte, 
tar nu de 


„Să caute har d 
z e la 
la bărbatul ej j 


Menirea şi rolul soției în familie 


Concepţiile hrisostomice reflectă sa. 

e lim greco-romane, crt poi i biet 

a muncii între bărbat şi femeie. Aidoma lui S iviziune 

lucrarea sa Oeconomicos?, Sfântul loan Giada in 

apreciază că bărbatul trebuie să lucreze în afara cas Aur 
femeia trebuie să se ocupe de treburile gospodăriei Refe 
rndu-se la soția prorocului Isaia, Sfântul Părinte ez 
următoarele: 


O 


1! Omilia L lal Corinteni, PNPN 1, XII, p. 4. A se vedea, de 
asemenea, Comentariu la Evanghelia după Matei, Omiliile XXXIII şi 
XXXV, PNPN 1, X, pp. 225 şi 233, şi Omilia VI la I Tesaloniceni, 
PNPN 1, XIII, p. 350, unde ni se spune că şi reciproca este valabilă: 
soţii să nu-şi iubească soțiile mai mult decât pe Dumnezeu. 

2 Oeconomicos", 11.15 şi V1l.4-43, Loeb Classical Library, pp- 
388 şi 414-428. În opera sa Moralia, Plutarh (46-120 d.Hr., Grecia) 
exprimă aceeași opinie. După cum ne informează Anne-Marie Malin- 

y, Sfântul Grigorie Teologul, într-un poem pe care l-a scris (PG 
37.1542-1550) în cinstea căsătoriei Olimpiadei în anul 384 (care a 
rămas văduvă la scurt timp după aceea, iar ulterior a fost hirotonită 
diaconiţă şi a fost o prietenă apropiată a Sfântului loan Gură de Aur), 
descria viața unei soţii astfel: „Este o viaţă de muncă grea acasă, ră 
parte de spectacole, vizite şi petreceri — iată un ideal care se BE 
nu s-a prea schimbat de pe vremea lui Xenofon (C est une vie să 
rieuse à la maison, loin des spectacles, des visites; des par 
un idéal qui paraît avoir bien peu changé depuis rel EN ) Sois 
introductiv. la Scrisori către Olimpiada, de Jean Chrysostome, SS ta 
prima ediție, p. | 1). 
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de a trăi”; cuvântu 


„Supraveghere”, „„guvernare” 


„Şi ea a fost înzestrată cu duhul profeţiei, căc 
rile harului (charismaron) nu existau numai 


i dary, 
. . ~ x Prin 

bărbaţi, ci le erau împărțite și femeilor, Însă aceasta ize 
se întâmplă pe tărâmul nostru lumesc: aici, partea bär. 
bătească şi partea femeiască au fiecare propriile A 


Ss | 
deletniciri (epiredeumata) , pe care nu le pot Preschim 


ba între ei 
Sfântul loan Hrisostom împărtășește Convingerea y 
această rânduială a fost întocmită de Dumnezeu. E] cre i 
cu tărie că darurile şi înclinațiile femeii sunt mai adecvate 
pentru responsabilitățile legate de casă, de gospodărie 
de familie decât pentru treburile lumeşti. Iată ce afirmă e) 
în legătură cu această problemă, în stilul său retoric 
obişnuit: 
„Viața noastră este rânduită de obicei în două sfere: 
activităţile publice şi îndeletnicirile personale — amân- 
două fiind hotărâte astfel de Dumnezeu. Femeii îi este 
lăsată în seamă conducerea (prostasian)” gospodăriei 
iar bărbatului, toate afacerile statului, ale pieţii public A 
ale administrării justiţiei, ale guvernului, ale activită 
ților militare și altele ca acestea. Femeia nu poate să 
azvârle cu sulița sau să tragă cu săgeata, dar poate să 
apuce furca de tors în mână şi să lucreze la războiul de 
țesut; ea îndeplineşte cu iscusință toate aceste îndelet- 


i 5 pe “ 
Epitedeumata, „îndeletnicire, slujbă, ocupaţie, obicei” sau „mod 


| este înrudit cu epitedeiores, „potrivire, corespon- 
denjă, congruență” (Liddell şi Scott, p. 666). Erin corespon 
j Seal la cuvintele din Isaia, VIII.2, SC 304, p. 346. 
“rostasion, „a sta înaintea sau în fruntea a ceva”, „conducere” 
„funcție de preşedinte”, „autoritate”, „conducere”, „responsabilitate”, 


i (Liddell și Scott, p, 1526). Lampe ada- 
ugă şi sensurile de „sprijin, protecție, ocrotire” o | E azeri 
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niciri care țin de gospodărie E 

spună părerile într-o thina em 
le spună acasă, şi nu de S 
cepută decât bărbatul e 
meia nu poate să cârm 
cuvine, dar pe copiii s 
cuvine, 


i toate oriii Ea 
— legate de rostuirea banilor. d srijile gospodăriei 
rea mâncării, de procurarea 
cioasă. Ea se îngrijește de to 


Prin urmare, „Conducerea gospodăriei” îi aparține în 
întregime soției — aici, numai ea este singura „stăpână 
(kyria)”. 


! Cu ce femei să ne căsătorim; PG 51.230-231B (Clark, Femeile 
în Biserica Primară, pp. 36-37; vezi şi Roth, pp. 96-97). A se vedea, 
de asemenea, Omilia V la 11 Tesaloniceni, PNPN 1, XIII, p. 397 
(„Căci vedeţi şi voi ce contribuţie mare are o soție la treburile de fa- 
milie; ea se ocupă de toate ale casei și are grijă de toate lucrurile”), 
Despre pază fecioriei, 7. Clark, leronim, loan Hrisostom şi prietenii 
lor, p: 228 („Dintru început, bărbaţilor le-au fost încredințate trebu- 
rile cetăţeneşti, iar femeilor, îndeletnicirile legate de casă şi conduce- 
rea acesteia”), şi Omilia XXXIV la 1 Corinteni, PNPN 1, XH, p. 205. 

? Omilia XXXVI la 1 Corinteni, PG 61.313B (PNPN |, XII, p. 
220); Ayria, forma feminină a substantivului masculin kyrios (vezi 
Capitolul al V-lea, nota 23). În Omilia XXXII la 1. Corinteni, PG 
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Ceea ce este vrednic de reținut întaceastă descriere i 

rolului soţiei în familie este ata! deosebita deninitate a în- 
deletnicirilor ei, cât şi extraordinara importanță a menirii 
ei în toată complexitatea acesteia — ipiiturarea slujitori- 
lor; creşterea copiilor („comoara cea jna de preg ), pre- 
cătirea meselor, torsul lânu şi cusutul hainelor, organiza- 
rea bugetului familiei. Sfântul loan Gură de Aur este ab- 
solut convins că bărbatul nu va fi. niciodată in stare să-şi 
întreacă soția în aceste privințe, NICI să devanseze contri- 
buția ei la bunul mers al căsătoriei şi al viepi de familie, 
indiferent de cât de mare ar fi aportul lui material sau fi- 
nanciar: el nu poate aspira decât să O intreacă eventual 
duhovniceşte: 

„V-am arătat că nu puţine sunt binefacerile pe care 
ni le oferă nouă femeile noastre, însă dacă noi voim să 
le răspundem cu aceeaşi măsură în lucrurile duhovni- 
ceşti, le vom întrece. Căci în lucrurile trupeşti nu este 
cu putinţă să ne ridicăm la măsura lor. De ce aceasta, 
mă întrebaţi? Imi spuneţi, dar, că voi contribuiţi cu 
multă avuţie la viața voastră în comun? Cine, dacă nu 
ea, vă păstrează şi vă chiverniseşte agoniseala voastră 
— ceea ce e la fel de important, aşa că este trebuinţă de 
ea. De ce? Pentru că mulţi sunt cei care au avut mari 
avuții şi le-au pierdut fiindcă n-au avut pe cineva care 

să aibă enijă de ele. Iar în privinţa creşterii copiilor, îmi 
spuneți, luați amândoi parte (koinoneite) la aceasta, şi 
câştigul este al amândorura. Dar, zic eu, ea este cea 
care trudeşte mai mult, pentru că ea este cea care 
poartă pruncul în pântece, şi ea este cea care îndură du- 


> e i i UE eee vai ai i bi 
61.273D (PNPN 1, XII, p. 192), Sfântul Părinte o numeşte pe soție 


. 


despoina (doamna, stăpâna casei”), care este forma feminină a sub- 
Stantivului despotes ( „stăpân, domn”) [Liddell şi Scott, pp. 380-381]. 
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rerile naşterii. Prin urmare, Voi 4 
hovniceşti veţi fi în stare s-o iute aha în lucrurile d 

S Ceti ‘a ùu- 
să reflectăm, o dată în plus Vi pe eg 


estate de Sfântul loan Gură ' dSupra 
care trebuie să le îndure femeile Pentru urerile pe 
În cele din urmă, este limpede ca La deveni 
radice remarci ale sale, referitoare să 
este legat de „lucrurile mărunţe” 
ântăşeşte viziunea lui despre menirea femeii a 
speotivă cerească, nu pământească: bărbatuj intr-o per- 
s-o întreacă în cele duhovniceşti, însă Eris aspira 
jul femeii este mai important atå CNOCATO- 


ALA E t pe tărâm a . 
tărâm duhovnicesc. După cum afirmă Si Sa 
lu- 


crând zi de zi în pacea şi liniştea căminului e; 
mai sporite prilejuri de a înainta ii ei, ea are mult 
i află orins î eşte decât bär- 
patul ei care se află prins în menghina Zarvei şi a perfidiei 
ieții publice. Pe de altă ŞI a perfidie 
vieţii -pub l parte, Sfântul Ioan Hrisostom 
subliniază cu delicateţe responsabilitatea femeii de a-si 
hrăni Şi întreține pacea și frumusețea sufletească zi de zi, 
În a tii 
l Omilia V la H Tesaloniceni, PG 62.500B (PNPN 1, XIII. p: 
397). Cât de mult diferă această opinie de părerile Fericitului Augus- 
tin despre infima importanţă a femeilor în ceea ce privește naşterea de 
runci! 
E vedea, de asemenea, Ornilia XVIL la Facere 303. PB 74. 
pp. 238-240, Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXXIX, 
PNPN 1, XIV,p. 291, şi Omilia IX la l Tesaloniceni, PNPN 1. XIII, 
p. 362, unde vorbeşte despre femeia însărcinată „care este dintr-odată 
cuprinsă de dureri de nespus”. În tratatul intitulat Despre slava deşar- 
tă şi despre creşterea copiilor, 22-90, SC 188, pp. 106-197 (Laistner, 
pp. 96-122), Sfântul Părinte stăruie asupra participării ambilor ata 
la creşterea copiilor („Vouă vă spun, fiecărui tată şi ai pată 4 
[...], să fiţi ca nişte sculptori de statui, dăruind tot timp vos a 
pentru a modela pentru Dumnezeu aceste minunate [thaumas 
tui” (Se 188, p. 108; Laistner, p. 96). 
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| astfel încât să le poată împărtăşi bărbatului îi în fiecare 
seară, atunci când acesta se întoarce acasă, după o zi de 
ÎI MD zbucium în lumea sordidă a afacerilor: A 

O corabie care nu este agitată de valuri face SC 
lătorie fericită, şi sufletul care este PEE de orice griji 
trăieşte în pace şi în linişte, ca şi cum ar fi ajuns deja în 
port. lată pentru ce femeile care păzesc în general casa 
trebuie să fie mai aplecate spre adevărata filosofie 
(philosophoteras), spre contemplarea lucrurilor cereşti, 
mai mult decât bărbații. [...] Dar, veți zice voi, este şi 

în casă destulă nelinişte. Da, şi femeia dacă vrea, poate 

să aibă multe griji şi treburi pentru bărbatul care nu pă- 
răseşte niciodată piața publică ŞI tribunalele; el este 
tulburat de mii de preocupări străine, ca o corabie în 
mijlocul mării, care este lovită de valuri şi de vânturi. 
Femeia, dimpotrivă, aşezată în casa ei ca într-o şcoală 
de filosofie (philosophias), poate să-şi reculeagă. su- 
fletul, aplecându-se la rugăciune şi la citire, şi la alte 
fapte de filosofie (philosophia) cerească. Şi la fel ca şi 
cei care rămân în pustie și nu mai sunt tulburați de ni- 
meni, la fel femeia care este închisă totdeauna în casă 
poale să se bucure de un repaus continuu. Dacă, une- 
ori, este obligată să iasă şi să meargă în oraş, ea nu este 
expusă pentru aceea la tulburările sufletului: fără în- 
doială, fie pentru a veni la Biserică, fie pentru a merge 
la baie!, îi este necesar să iasă, dar de obicei ea este se- 
dentară şi păzeşte casa. Ea poate să se ocupe aici cu 


SE Ci prime 
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studiul înțelepciunii (philos 
Ai Osophein) siex. 

flerul tulburat aj Soțului ej, atunci cang ocase su- 
acasă, ca poate să-| îm lā à nd se în 

risipească 'nutilitäțile şi gândurile -o hmizein) Sa 
tulbură, şi să-l trimită apoj deka e âlitoare care- 
(kaka), de toate gândurile Şi de toate Air mur relele 
avea din af ară, ducând cu el ceea ce a caza € pe care le 
femeia sa” . atat bun de Ja 


Poate unii dintre cititori Vor zâmbi paârcureă 
. . >$ » Ți 
mic privitor la relativa uşurinţă cu care credea Seini a. 


rinte că femeia poate să-şi transforme Căminul său într-un 


adevărat paradis duhovnicesc. Neîndoielnic însă ei îi este 


mult mai posibil să înfăptuiască acest lucru decât îi este 
bărbatului său să-şi transforme 
paradis duhovnicesc! 


i i loan,  Omilia LXI, PG 
Comentariu la Evanghelia după 
59.340B-D (PNPN 1. XIV, p. 225). Lieberschuetz observă A: Spui) 
Ioan Gură de Aur „recomanda în special femeilor lectura A Heres 
Scripturilor, deoarece pentru ele casa era un fel de şcoa 


cească” (Barbari şi episcopi, p. 184). 
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CAPITOLUL VIL 


Interrelaţiile dintre bărbaţi şi femei 
în ansamblul societăţii 


1. Nu este stăpân cel care se cheamă astfe i 
ci cel care este într-adevăr astfel 


Strāmutând acum discuția. [gaste de la ploile feme- 
ilor şi ale bărbaților în familie la misiunea Sin ansam- 
blul societății, ne vom opri asupra unor analogii evidente 
în concepțiile hrisostomice. Nu trebuie să ne Surprindă 
acest fapt, întrucât în acord cu Viziunea sa asupra unității 
naturii umane, întreaga omenire este, de fapt, o Singură 

familie. pi, 
Întocmai precum bărbatul trebuie să-şi întemeieze au- 
toritatea sa în sfera familială pe propriile-i virtuți, fără să 
facă apel la calitatea sa de stăpân al familiei, tot astfel 
conducătorii guvernelor — care în acea perioadă erau 
aproape în exclusivitate bărbaţi — trebuie să-şi exercite 
funcţiile cu cea mai mare virtute, şi nu în calitatea lor de 
stăpânitori, recurgând la ameninţări sau la instituirea unui 
regim de teroare bazat pe atributele rangurilor pe care le 
dețin. La începutul Capitolului al VII-lea arătam că în- 
frânarea propriilor patimi este o cerință absolută în vede- 
rea exercitării autorității proprii pe tărâm familial. Potrivit 
viziunii Sfântului loan Gură de Aur, acesta este temeiul 
pe care trebuie să se sprijine și îndeplinirea funcțiilor de 

autoritate publică: 

„Cel care este în- stare să-şi stăpânească (rhythmi- 
sai) propriul suflet şi să-l facă să supună şi să cârmu- 


326 


iască trupul va fi în 
familie. lar cel care 
va face și în oraşul 
său, însemnează că 
te lumea întreagă”! 


st ă-Şi stă 

i să-şi Stâpâneasea i 
poate să facă aceasta în 
Său; Şi, dacă 9 


O Va face și faca ya fisan l 


Sau, după cum invaţă Sfântul pă 
a sa, „Voieşti să te bucuri de funcții înalte ( 
Mai întâi, lasă-i acest loc altuia. Fii tu însu i 
legiuitorul propriei tale vieţi? $ 

Unui bun conducător, sme 
Sfântul Ioan Hrisostom este 
vință: „Da, chiar dacă eşti înţ 
funcţie ie etice ți inima. Nu o lăsa să se umple de 
mândrie ş > 8 eşarte. [...] Tu să ai mereu cugetul 
smerit (tapeinophroneson)” . În mod Cert, „aceasta este 
dragostea: ea îndepărtează orice inegalitate, ea nu Cunoaş- 
te superioritate şi nu demonstrează autoritate; chiar dacă 
cineva ocupă o funcție mai înaltă decât cei 


pat ră lalți, el se va 
pleca la cea mai umilă treaptă dintre toți”. Din duhul 


ante într-o altă Omilie 


an proteiony? 
Judecătorul şi 


renia îi este absolut vitala. 
foarte. ferm în această pri- 
elept, sau bogat, sau Ocupi o 


MMMM 


! Omilia LII la Faptele Apostolilor, PG 60.5664 (PNPN 1, XI, p. 
313). Vezi şi Omilia XV la [1 Corinteni, PG 61.507C (PNPN |. XII. 
p. 353), unde Sfântul Părinte vorbeşte despre „maica şi legătura” tu- 
turor formelor de stăpânire pământească — acel principiu „după care 
trebuie să se modeleze şi să se conducă fiecare bărbat”. 

? Omilia XIII la Statui, PG 49.140A (PNPN 1, IX. p. 428). 

3 Omilia IV la II Corinteni, PG 61.426D (PNPN 1, XII, p: 300). 
Vezi şi Omilia XXII la Romani, PG 60.610D (PNPN 1, XI, p. 507 — 
„Socoteşti că eşti un om important? Atunci, socoteşte-l Şi pe cel sărac 
a fi important. Zici că el este şi neînsemnat? Ei bine, dar, cls JE 
însuţi această judecată, şi îndepărtează de la tine toată inegal 


[anomalian] [...], apleacă-te la starea lor umilă, alătură-te lor, mergi 
cu ei”). 
Y Despre smerenie, PNPN 1, IX, p: 151. 
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le bune: „Căci sunt multe feluri 
(tapeinophrosynes): în cuvânt şi 
în faptă, faţă de stăpânitori, şi faţă de gaian Iar fan. 
tele bune sunt absolut necesare oricărei uncții de autori. 
tate, afirmă cu stăruință Sfântul pons (aşa qum consem. 
nam şi în Capitolul al VI-lea): n Punem ar, Care este 
menirea stăpânului ? Nu este aceea ce C ajuta pe supușii 
lui şi de a le face bine? Şi iarăşi: 5 imie nu este ma; 
dezonorant decât in conductor care nu z poporului 
său nici un bine”. In esența, rodul faptelor bune este 


milostenia: 


smereniei izvorăsc fapte 
de smerenie a cugetului 


!'Omilia XLIV la Faptele Apostolilor. PG 60.308B (PNPN 1, X]. 
p. 267). În Omilia XXXIII la Facere, Sfântul loan Gură de Aur consi- 
deră că un excelent exemplu de smerenie în faptă este gestul lui 
Avram de a-i oferi nepotului său Lot cea mai bună parte a pămân- 
turilor sale (Facerea 13, 5-11): zace a 

„Să ne străduim, aşadar, vă rog, ca şi noi cei din har să imităm 

smerenia patriarhului şi să păşim pe urmele celui care, înainte de 
lege, a arătat o filosofie ca aceasta! Într-adevăr, smerenie este smere- 
nia aceasta pe care a arătat-o acest minunat bărbat față de cel ce era 
cu mult mai prejos de el, nu numai în ce priveşte virtutea, ci şi în ce 
priveşte vârsta şi în toate celelalte. Gândeşte-te că bătrânul a cedat 
tânărului locul, unchiul nepotului, omul care se bucura de o atât de 
mare prețuire din partea lui Dumnezeu unuia care nu făcea nici o 
faptă deosebită. Şi cele ce ar fi trebuit să le spună nepotul, ca un tâ- 
năr, unui om bătrân şi unchi, acelea le-a spus patriarhul tânărului. 

Şi noi, dar, să cinstim nu numai pe cei care sunt mai în vârstă ca 
noi sau pe cei care sunt egali cu noi! Nu e smerenie atunci când eşti 
silit de datorie să cinsteşti pe altul; asta nu-i smerenie, ci datorie. 
Adevărata smerenie este atunci când dăm locul celor care par mai 
mici decât noi, când dăm cinste celor pe care-i socotim a fi cu mult 
mai prejos decât noi. Dacă, însă, suntem cu mintea luminată, nu so- 
'cotim pe nimeni mai prejos decât noi. ci pe toți oamenii superiori 


p 


nouă” (Oimilia XXXIII la Facere, 16-17, PB 82, pp. 287-288). 
; Omilia LII la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 314. 


Omilia VIII la Faptele Apostolilor, PNPN |. XI, p: 53: 
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„Nimic nu-l este mai binen 
cât milostenia (eleem osyne)i p iai | 
preoții, ŞI regii, şi Proorocii, fii aceasta au fost ungi 


A 2 2 G 4 indcă 

ion)” însemnează iu Untdele 

lui Dumne : birea de oameni (phil i mu (ela 
ui zeu. Şi ei au învățat apoi că anthropias) a 


buință căpeteniilor să facă mn 
oamenii obişnuiţi. 


virea Domnului Dumnezeu, fiindcă E] i > 
lume şi se milostiveşte de ea. Căci zh şte întreaga 
pe toți, că toate le poți» [Înțelepciun «ŞI miluieşti 
23]. Din această pricină au fost ei 
şi, tot din milostivirea Sa, a rânduit Dumnezeu preoți 
Şi regii au fost unşi cu untdelemn: iar SR zi el 
lauzi un dregător, nu poți afla nimic mai potrivit decât 
să-i lauzi faptele de milostenie. Căci milostenia este 
proprie (idion)” stăpânirii. Chibzuieşte că lumea a fost 
creată din milostivire, și apoi imită-L pe Domnul 
Dumnezeul tău”. 


După cum arătam şi în Capitolul al VI-lea, regele Da- 
vid este dat drept exemplu de cârmuitor care şi-a deschis 
inima faţă de poporul său: 


„Căci se uscase lăuntrul său [de mila poporului său 
care murea din cauza ciumei], ca al unui tată care işi 


o EN 
L Eleemosyne, „milă, îndurare” sau „binefacere, milostenie” 
(Liddell şi Scott, p- 531). În lumea greco-romană, „a arăta milă faţă 
de cineva” şi „a face milostenie” erau aproape sinonime. mai 
2 Aici este un joc de cuvinte în limba greacă: elaion = ulei de m 
ine, eleos = milă. = l 
is Idion, „propriu, caracteristic unei persoane sau pipe Spa 
racteristică a unei specii, trăsătură distinctivă în sens rejat 


i Scott, p. 818). 
EA Omilia IV la Filipeni, PG 62.210C-D (PNPN 1, Xill, p: 201) 
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"vede copiii ucişi. Și din această pricină, a căzut c 
la pământ şi L-a rugat pe Dumnezeu să-şi îndrepte 
“Mâna asupra sa, pentru ca mânia Lui să cadă asupra sa 
[II Regi 24, 17] - [...] Aşa trebuie să facă un Cârmuitor 
să se mâhnească de nenorocirile altora mai mult decât 
de ale sale”. 


O astfel de smerenie, la care se adaugă dragostea i 
faptele de milostenie atrag respectul oamenilor, ne încre- 
dințează Sfântul loan Gură de Aur. Prin urmare, condu- 
cătorii care-şi vor întemeia autoritatea pe propriile îs 
virtuţi vor fi cei mai eficienţi, nicidecum cei care instituie 
un regim de teroare: 


u fața 


„Nimânui nu-i va fi frică de omul blând și frumos la 
suflet, dimpotrivă, noi toți îl vom respecta, îl vom cin- 
sti şi-l vom preamăni. Nu vezi tu că omul care pricinu- 
ieşte înfricoşare este urât şi disprețuit de toți?“ 

Având în minte imaginea unei cârmuiri întru totul vir- 
tuoase, Sfântul Părinte ne înfăţişează trăsăturile specifice 
ale acesteia în termeni plini de fermitate: 

„Nu este stăpân cel care se cheamă astfel, ci cel care 
este într-adevăr astfel. Căci întocmai după cum un rege 
nu poate să facă pe nimeni medic sau orator, nici nu 

„ poate să facă pe cineva conducător, întrucât nu scriso- 
rile (decretele împărăteşti], şi nici titlul nu sunt cele 

„care fac dintr-un om un conducător [adevărat] >. 

În continuare, Sfântul loan Hrisostom recurge la o in- 

teresantă analogie între cârmuitori şi medici, arătând că 

Pi i ui E a 

„ pOmilia XXIX la Romani. PNPN 1, X], p. 546. 

s a Ee la Faptele Apostolilor, PG 60.365A (PNPN |, XI, 


+ 


cel care deţine o fun RI 
cu mult mai important dega. mentală za 


Cție guy 


X al ar 
exercitarea corectă a Pozitiei sa n ic, eaa 

-~ 2 tj e = 3 
buie la vindecare a sufletelor ganen i e, 
semnată decât tâmăduirea trupurilor] T. Care este ma zii. 
acesta trebuie să-şi înde Y lor. lată de 


Plinească ş S unul e 
cu multă luare-aminte, ca ae ora itirile sale ofici te 
procedează medicul: varatā anā, așa cum 


Aşa trebuie să fie « 
J2 í ȘI cel c mu : 
mentele lui sunt glasul STe Cârmuieşte: i 


Ă St său, Mânia 5 Aa 
surghiunirile pe care le hotărăşte că E săi, 
acordă, darurile sale, laudele sale; doctoriile sale ae 


legile; pacienţii săi su se E 

pa este A d sali i Ocul unde-şi practică 
loa È wra ite; elevii lui sunt soldații. 
Insă, dacă nu Stâpâneşie ştiinţa tămăduirii cum se cu 
vine, toate aceste lucruri îi vor fi cu totul i 
Judecătorul. este doctorul sufletelor, nu 
iar dacă arta tămăduirii trupului cere o grijă deosebită, 
cu atât mai mult este trebuință de o mare grijă în arta 
tămăduirii sufletului, fiindcă sufletul are mai mare va- 
loare decât trupul. Drept aceea, a avea numele de stă- 
pân nu face din nimeni un stăpân [adevärat] 


nst- 


nefolositoare. 
al trupurilor, 


2. Limitele supunerii față de autoritățile 
guvernamentale 


Este limpede că a se supune unui astfel de cârmuitor 
evlavios, precum îi îndeamnă Sfântul loan Gură de Aur să 


! Ibid:; PG 60.365C-D. 
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fie pe taţi cei care deţin funcții înalte în guverne, nu 


| | supune oprimarea sau înjosirea celor care li se Suborga. 


i ML E z supune cârmuitori 
| nează. În fapt, dacă ne vom sup rilor lumești, 


Mg vom avea cinstire şi răsplată de la Domnul Dumnezeuj 
| nostru. Aceasta se întâmplă întrucât, de vreme de Dum. 
i ânduit stăpânirea omenească, a-i asculta A 
i Ee sad şi 4 li te supune lor echivalează, ES Su 
j real, cu a-L asculta pe Dumnezeu şial te supune Lyi 
A Adresându-se în special acelora dintre creştini care mani- 
festă rețineri în această privința, Sfântul loan Hrisostom 
încearcă să le risipească îndoielile, făcându-se din nou 
ecoul spuselor pauline („Tot sufletul să se supună înalte. 
lor stăpâniri, căci nu este stăpânire decât de la Dumnezeu; 
iar cele ce sunt, de Dumnezeu sunt rânduite. Pentru aceea, 
cel ce se împotriveşte stăpânirii se împotriveşte rânduielii 
lui Dumnezeu. lar cei ce se împotrivesc îşi vor lua osân- 
dă. Căci dregătorii nu sunt frică pentru fapta bună, ci pen- 
tru cea rea. Voieşti deci să nu-ți fie frică de stăpânire? Fă 
binele şi vei avea laudă de la ea. Căci ea este slujitoare a 
lui Dumnezeu spre binele tău. Iar dacă faci rău, teme-te; 
căci nu în zadar poartă sabia, pentru că ea este slujitoare a 
lui Dumnezeu și răzbunătoare a mâniei Lui, asupra celui 
ce săvârşeşte răul” — Romani 13, 1-4): 


„Pentru ca nu cumva credincioşii să spună: «Ne faci 
vrednici de dispreț şi oameni de nimic când ne spui 
nouă, care urmează să ne bucurăm de Împărăția Ceru- 
rilor, să ne supunem stăpânitorilor [lumeşti)», Apostolul 
Pavel arată că el nu-i îndeamnă să se supună acestora, ci 
să I se supună (hypotattei) lui Dumnezeu. Căci Lui I se 

„Supune cel care se supune căpeteniilor [lumeşti]”. 


=e eat tl ALEI 


ei 
Omilia XXIII la Romani, PG 60.615D-616A (PNPN 1, XI, p. 
512); vezi şi pp. 513-514. 
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În aceeaşi ordine de idei, asa 
e îi există limite A ca aa Ri aaa 
or faţi u lipsiți i 5 TN 
e admite existenta de de A pi ma 
Deşi guvernarea civilă este rânduită de a e E 
ta nu inseamnă că orice cârmuitor af i ca 
a ronetai) de El ". Cu toată nestrămut e obiecte 
legată de necesitatea conducerii civile. ps ont 
spre bunăstarea materială şi Spirituală. à w ei ii 
di punctam în Capitolul al V-lea) ti SER Sea 
te afirmă într-una din omiliile sale că Sel sau T 
să fim 


lipsiți de conducător decât să avem unul necorespunzăi 
„Insă poate va spune cineva că există Sal w 
rău [pe lângă acela al absenței unui cârmuito iaca 
va duce la anarhie, şi cel al neascultării se anez 
sau nesupunerii lor față de stăpânire] — anume Elan 
când stăpânitorul este nepriceput. Eu îl inosc 
aceasta [din propriile experiențe pe care le-a avut de 
suferit Sfântul din partea câtorva din împărații vremii 
în care a trăit), şi nu este un rău de neluat în seamă, ci 
este chiar un rău mult mai mare (pollo kakion) decât 
anarhia. Căci mai bine este să nu fii condus de nimeni 
decât să fii condus de un om räv”. 


În cazul în care stăpânitorul este necredincios, atunci 
va veni desigur timpul când creştinii, atât bărbaţii, cât şi 


! Iniţial, cheirotoneo însemna „a întinde mâna pentru a-şi da votul 
într-o adunare” (Liddell şi Scott, p. 1986). În limbajul eclezial a ajuns 
să însemne „a hirotoni prin punerea mâinilor” (Lampe, p: 1523). 

? Omilia XXIII la Romani, PG 60.615B (PNPN 1, XI, p. 511). Ci- 
tatul întreg este: „Este, dar, fiecare conducător rânduit (checheiro- 
tonetai) de Dumnezeu? Eu nu spun acest lucru, răspunde el Pavel)”. 

3 Omilia XXXIV la Evrei, PG 63.231C (PNPN 1. XIV, p. 518). 


12 
19 
os 


femeile, vor înceta să i se ma! supună, pentru a rămâne 
credincioşi învățăturilor dumnezeleşti — aşa cum nota 


z S m si 
în capitolul anterior, în contextul discuţiei noastre despe, 
soțiile ale căror soți sunt necredincioşi. Tâlcuind Mate 
22. 2]. Sfântul loan Gură de Aur întăreşte această Susți. 
nere a sa: 


„Când auzi pe Hristos spunând: «Daţi deci Cezary. 
lui cele ce sunt ale Cezarului», află că Îți spune să da; 
cezarului numai acelea care nu vătămă cu nimic cre. 
dinta; altfel n-ar mai fi o dajdie şi o vamă dată ceza- 
rului, ci diavolului”. 


Un exemplu grăitor ne oferă jurăminiele făcute în nu. 
mele lui Dumnezeu, deprindere pe care Sfântul Părinte se 
străduieşte din toate puterile să o înlăture întru totul. În 
miezul unei tirade îndreptate împotriva viciului, el atinge 
acest subiect atât de sensibil cu multă autoritate; 

„Să nu-mi spuneţi: «Dar dacă cineva ne impune con- 
strângerea (anangke) de a face un jurământ? Dacă ne asi- 
gură că altfel nu ne va crede?» Cu siguranţă, acolo unde 
se încalcă o lege [dumnezeiască], nu se cuvine să vorbim 
despre obligaţie, întrucât există doar o singură obligație 

de care nu ne putem lipsi — aceea de a nu-L supăra pe 
Dumnezeu!" 

Sfântul loan susține ideea autorității supreme a Biseri- 
cii asupra Statului, întrucât Biserica se apleacă asupra rea- 
lităţilor veşnice. Spre pildă, în cuvântarea sa, intitulată La 


i Comentariu. la. Evanghelia după Matei, Omilia LXX, PG 
58.656D (PNPN 1, X,p.427).. 

` Omilia V la Statui, PG 49.80B (PNPN 1, IX, p: 380). Vezi şi 
Omilia VII la Statui, PG 49.98A (PNPN 1, IX. p: 394 — „Să ştie toţi 
că eşti hotărât mai degrabă să suferi orice decât să încalci legea lui 
Dumnezeu"). i 
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sfântul sfințitul mucenic Vavila, epis . 

cel de-al treilea veac creştin, care i eg z nohi i 
Filip dintr-o biserică deoarece aceae Pe impăratul 
crimă, Sfântul loan Hrisostom laudă iuti E < 
Vavila de a apăra supremația Bisericii pci ea 
Vavila, spune Sfântul loan, „a dovedit arătat că Se de- 
pa i al întregii suflări 
ai h 

celui care poartă coroana™. Această Var u 
şi în Omiliile la regele Ozia, pe a cărui frunte deodată 
s-a ivit lepra în faţa preoților, în casa Domnului, dinaintea 
altarului tămâierii”, atunci când „s-a mândrit în inima lui 
spre pieirea lui şi a săvârşit o nelegiuire înaintea Dom- 
nului Dumnezeului său, căci a intrat în templul Domnului 
ca să tămâieze pe jertfelnicul tămâierii” — lucru care nu 
constituia un prerogativ al regilor, ci numai al preoților, 
„care sunt sfințiți să tămâieze” —, sfidând mustrarea ma- 
relui preot Azaria (II Paralipomena 26, 16-21). În respec- 
tiva omilie, Sfântul loan Gură de Aur şi-l închipuie pe 
Azaria arhiereul adresându-i-se regelui Ozia: 


al lumii Ş 


„Stai la locul care ţi-a fost dat tie (ron oikeion ho- 
ron), căci atât regilor, cât şi preoților li s-au rânduit 
anumite hotare. Însă preoția este mai mare (meizon) 
decât cârmuirea regilor. Căci regele nu este vădit de în- 
fățişarea sa; nici pietrele prețioase pe care le rs 
asupra lui, nici aurul care-l înconjoară nu hotărăsc dacă 


! La fericitul Vavila, 51, PB 73, p: 104. Tot în ia tratat r 
spune Sfântul Părinte că Vavila „a arătat că la T nm 
«ultimul dintre toţi» sunt doar titluri şi că, iti SENARE A 
şi trebuie pedepsit, cel cu diadema pe cap nu e ferita 
adăpost decât cel mai neînsemnat om din împărăți 

Vavila, 50, PB 73. p. 104). 


el trebuie să fie rege. Regele ia parte la cârmuirea celor 
pământeşti, dar hotărârile legiferate de preoţi sunt rân- 
duite de sus: «Oricâte veți lega pe pământ, vor fi legate 
şi în cer» [Matei 18, 18]. Regelui i se încredințează Jy. 


ml 


cerurile pământeşti, iar mie, lucrurile cereşti”, 
În continuare, Azaria îi explică lui Ozia următoarele: 


„Regelui i se încredințează trupurile, iar preotului i 
se încredințează sufletele. Regele iartă oamenii de da. 
toriile lor băneşti, preotul iartă păcatelele oamenilor. 
Primul constrânge, al doilea povăţuieşte. Primul se fo- 
loseşte de arme lumeşti, al doilea se foloseşte de arme 
duhovniceşti. Primul se luptă cu barbarii, al doilea se 
luptă cu demonii. Aceasta [preoția] este o cârmuire 
mai mare (meizon he arche); şi, din această pricină, re- 
gele este cel care-şi aşază capul în mâinile preotului, 

căci pretutindeni în Vechiul Testament preotul ungea 
fruntea regilor cu untdelemn”. 


Prin urmare, din toate aceste spuse reiese limpede că, 
potrivit viziunii hrisostomice, atunci când creştinii se află 
într-o situație conflictuală pe care nu o pot evita, ei tre- 
buie să se supună poruncilor lui Dumnezeu, iar nu legilor 
Statului. Pentru miile de creştini trăitori în „veacul marti- 


z Omiliile la Ozia (Azaria), IV.4, SC 277, p. 162. 

“Omiliile la Ozia, IV.5, SC 277, p. 164. A se vedea, de asemenea, 
Omiliile la Ozia, 1V.5 şi V.1, SC 277, pp. 170 şi 182, Cuvânr de 
laudă la Sfântul Apostol Pavel, 11.2; SC 300, p- 144 („Fără îndoială, 
lui Pavel i s-au încredințat treburi mai importante |meizona] decât tu- 
turor generalilor şi împăraţilor care au trăit Şi trăiesc pe acest pă- 
Ana); și Către cei care nu au venit la Biserică, PNPN 1, LX, p. 226 
cat noi nu încredințăm celor care intră aici [în Biserică] nici 
le cerea neamurilor, nici a cetăților, şi nici a oştirilor, ci o altfel de 
Cărmuire cu mult mai aleasă decât însăși împărăţia”). 
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glor’, care nu se încha:,. - 

Gură de Aur, ac ncheiase incă pe vre 

a-l apere cu. esta era un adevăr ne că Sfântului lo 
să-l ap u prețul propriei lor iesi âr€ erau pregăriț 


3. Care este rolul Public al femeilor? 


meilor în societate era acela de 
È SE . 5 acon ce X 
dăreşti, in ump ce bărbații erau oaia treburile gospo- 


Care trebuiau să se 


NEI SE aa A 
] 
Sfântul loan Gură de Aur vorbea 
rinte ale martirilor, bărbaţi şi femei dea o PTE Srăluciele sufe- 
muară mai degrabă decât să cede 


A Prizoaeşte Şi te aco- 
a)i t 
junghie, te omoară? Și pentru aceasta Hristos ai ie ele 
folos; îți pregăteşte răsplăţile mucenicilor, te trimite mai iute în lima- 
nul cel neînvălurat, îţi dă temei de şi mai mare răsplată”), Împotriva 
creştinilor iudaizanţi, VIIL7, PB 68, pp. 230-234, şi Cuvânt de laudă 
la Sfântul Apostol Pavel, VL.4, Sc 300, p. 268 (versiunea în limba en- 
gleză se află inclusă în lucrarea Elogiu închinat Sfântului Pavel, tra- 
ducere de Thomas Halton, Boston, St. Paul Editions, 1963, p. 95). 
Totodată, Sfântul Părinte a vorbit cu multă însuflețire şi despre in- 
fluenţa exercitată de mucenici chiar şi după moartea lor; vezi, spre 
pildă, Instrucţiuni despre Botez, VIL. 1-11, SCA 31, pp. 104-108 („În- 
durătorul Stăpân ne-a dăruit mormintele mucenicilor ca să fie fântâni- 
le noastre duhovniceşti care să-şi reverse apele din belşug” [p. 107), 
Către păgâni, XV.2, PB 73, p- 249 (intrigile şi uneltirile împăraților 
„au făcut ca Biserica să aibă comori nepieritoare [...]. In moarte, ca şi 
în viaţă, aceşti mucenici au devenit izvoare de putere şi sprijin pentru 
cei mai vârstnici”) şi Omiliile la Ozia (Azaria), H.L SC 277, p. 14. 
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ocupe de afacerile publice comerciale și statale. Am „+ 
zut, de asemenea, că Sfântul Părinte împărtăşea Cana AS 
rea că această aşezare a lucrurilor şi acest tipar compo 4 
mental erau rânduite de Dumnezeu şi că ele erau iale) 
vitale în vederea asigurării bunăstării materiale şi spiritus 
le a tuturor oamenilor. Îl tulburau profund pe Sfântul lo i 
unii filosofi greci, cu osebire Platon, care Sugeraseră A 
rolurile şi îndatoririle bărbaţilor şi ale femeilor erau sup 
stituibile, inclusiv îndatorirea de a merge la război: i 


„O, voi care încălcați (anatrepontes) orice bună-cu 
viință, voi care amestecați (mignumenoi) bărbaţii cu fe. 
meile, şi femeile cu bărbaţii, trimițându-le pe acestea 
până şi în războaie! Aceasta este lucrarea diavolului, să 
răstoame şi să încalce toate lucrurile, să nesocotească 
hotarele (horia) care au fost întocmite dintru începuturi 
şi să le îndepărteze pe acelea pe care Dumnezeu le-a 

rânduit pentru firea omenească. Căci Dumnezeu a rân- 
duit ca femeia să aibă grijă doar de treburile casei, iar 
bărbatului i-a rânduit să cârmuiască treburile publice”. 


Intr-o altă omilie în care îl critică cu asprime pe Platon 
şi „Republica, în care el punea în aplicare aceste legi 
pline de o grosolană infamie (polles aischrotetos)”, Sfân- 


' Omilia V la Tit, PG 62.694B (PNPN 1, XIII, p. 539). Sfântul 
rinte nu era de acord ca bărbaţii să ia locul pici şi apa Să 
„neglijenta (blakeia) multora a făcut ca bărbaţii să lucreze la războaie 
de țesut şi să ţină suveica şi firele in mâini” (Omilia XXXIX la | 
sucul, PG 61.291D [PNPN 1, XII, p. 205)). Iar în tratatul Despre 
ava deşartă şi despre creșterea copiilor, 16, SC 188. pp. 98-100 


zel p- 94), el se plânge că părinții le îngăduie fiilor lor să arate ca 
pa le, să-şi lase părul lung, şi chiar să poarte cercei de aur în urechi! 
ezi şi Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XLIX, PNPN |, 


X, p- 308 („Dacă vom merge tot aşa, mă tem că tinerii noştri, cu timpul, 


vor purta încălțăminte femeiască şi nu se vor ruşina!”), 
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bărbătească fac aceleași | A 
facă şi femeile aceleaşi | ŞI Câinii, tot astfel sa 


UCTUri pe care le fac bara: 


se răstoarne toate! Căci si 


(koinoneitosan), şi să 
aceşti filosofi, diavolul 


mai vrednic de cinste (entimoteron) decât animalele"! 
E, 

Cu toate acestea, Sfântul loan Hrisostom nu 

tul împotriva exercităni func era cu to- 


În tratatul intitulat Despre Er $ a femei, 
fecioarelor că nu au trebuință de bărbaţi ue ga 
pistra treburile curente legate de Ea ll e i 
comerţ: „Insă femeia nu este inferioară bărbatului în unele 
ca acestea, aşa cum o dovedesc arătat piețele publice; toi 
cei care voiesc să cumpere haine cumpără cele mai multe 
haine de la femei". In Constantinopol, Sfântul Părinte o 
avea apoi pe împărăteasa Eudoxia, pe care nu a criticat-o 
niciodată pentru rolul ei public deosebit de activ. Pe de 


| Omilia IV la Faptele Apostolilor, PG 60.48C (PNPN 1, XI, p- 
30). Vezi şi Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia |. PG 
57.19A (PNPN 1, X, p. 5). unde atribuie lucrările filosofice ale lui 
Platon. Zenon etc. influenței demonice: „Toţi aceştia au arătat prin 
scrierile lor că au fost inspirați de un duh rău, un demon sălbatic, care 
duce război oamenilor, un duşman al creştinătăţii, un vrăjmaş al bune! 
rânduieli (eutaxias), un demon care. răstoarnă totul (panta ano kai 
kato poion)”. 

2 en leronim, loan Hrisostom şi prietenii lor, p::222. 
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| altă parte, Sfântul loan considera că, în privinţa îngriji 
bolnavilor, femeile sunt mult mai indicate decât bärb îi i 
deci cu siguranță ar fi fost In totul de acord ca = 
să lucreze în spitale . In sfârşit, el recunoștea, e 
| căldură rolul special al IEI Onea Vechiul şi Noul Tes. 
tament — al Esterei“, al femeii samarinence » Precum şi aj 
numeroaselor femei care au călătorit impreună cu Sfinții 
Apostoli“ şi care au participat în mod activ la treburile 
publice, evident în afara zidurilor propriilor lor case. 


U mule 


+++++ 


Este atunci adecvat sau corect să-l etichetăm pe Sfân- 
tul Ioan Gură de Aur drept misogin, dat fiind că a susținut 
normele privitoare la rolurile bărbaților şi ale femeilor în 
societate aşa cum erau ele receptate în vremea sa? De. 

monstrează vreuna din concepțiile sale că detesta femeile 
sau că urmărea în mod deliberat să înăbuşe talentele fi- 
reşti ale acestora, îngrădindu-le sau îngustându-le viețile 
şi sferele de activitate? Adevărul este că din Scrierile 
Sfântului Părinte nu reiese absolut deloc că el ar fi inter- 
zis drastic vreunei femei să îmbrățişeze o carieră publică, 
dar în mod cert ar fi îndemnat-o să reflecteze Şi să aleagă 
acea cale care ar fi condus la înaintarea ei duhovnicească. 
Fireşte, în viziunea lui, cea mai indicată şi mai sigură cale 


l Vezi şi Omilia XIV la I Timotei, PNPN |, XIII, p. 454 („Căci fe- 
meile sunt cu osebire potrivite pentru asemenea îndeletniciri — să facă 
paturile celor bolnavi, să-i liniştească pentru a se odihni”). 

; Omilia MI la Statui, PNPN |, LX, p. 356. 


Comentariu la Evanghelia după loan, Omiliile XXXI-XXXIV, 
PNPN 1, XIV, pp. 110-118. 


“ Omilia XXXI la Romani, PNPN 1, XI, pp. 553-555. 
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de sporire duhovnicească a femeii 
activităţile casnice, sau celibatul, în ob Căsătoria, cu 

Desigur, privind lucrurile din optica -C'i mănăstiri, 
rană, am fi dorit ca Sfântul | -i NOastră contem 

d rau aaa) Sân Hrisostom să fi indie. PC 
multe posibilităţi prin care femeile. fi x ! indicat mai 
necăsătorite, pot avea un rol mai proeminent în «ate Sau 
că a cetății. Apreciind, din afirmaţiile lui a ra tafa publi- 
meile au forțe şi potenţialuri egale de a îmbrăţi u şi fe- 
ocupărilor duhovniceşti, ni s-ar p3 ansa sf z 

: > : : Potrivit ca e! să fi 
susținut că femeile au Capacitatea de a-și menţine spirituali 
tatea în mijlocul „pieţelor publice” şi să ajute la în Daia 
creştinismului prin prezența şi participarea lor la activitățile 
publice. Prin urmare, din moment ce există în mod evident 
temelia unei Viziuni hrisostomice mai flexibile, poate nu ar 
trebui să-i reproşăm prea mult că nu a mers mai departe în 
acest sens, luând în considerare, cum e şi firesc, atât con- 
venţiile sociale ale vremii sale, cât şi suprema sa erijă faţă 
de mântuirea sufletului fiecărei persoane. - 

De asemenea, trebuie să luăm în considerare înclinația 
spre conservatorism social a Sfântului loan Gură de Aur, 
precum şi strategiile sale doctrinare. La sfârşitul secolului 
al IV-lea şi începutul secolului al V-lea creştinismul nu 
era întru totul împământenit sau răspândit pe scară largă 
nici în Antiohia, nici în lumea greco-romană — aşa cum 
poate ne imaginăm noi astăzi. După cum hao e 
Capitolul al VI-lea, numai aproximativ ema n.lo- 
cuitorii Antiohiei erau creştini în acea perioadă. Pe deasu- 

ând în vedere frecventa nemulțumire (şi uneon 
pra având în v a Gurăi"de 
chiar descurajare) manifestată de Sfântul Ioan € parte 
Aur în predicile sale!, înţelegem că cea mat m: 


este sau 


Oa abtin E 


ilia XX le Apostolilor, PNPN 
! Vezi exemplu, Omilia XXIV la Faptele A Ca 
l isi (Dintre aceste zeci de mii de oameni, poate Să ! 
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u o credinţă destul de firavă şi su 
perficială. Deşi creştinismul a devenii o religie oficială în 
jurul anului 392, în timpul domniei împăratului Teodosie 
cei. treizeci de ani de persecuții dezlănțuite împotrivă 
creştinilor de împăratul Iulian Apostatul in perioada ime. 
diat anterioară lăsaseră urme adânci în sufletele oameni. 
lor, iar statutul Bisericii era departe de a fi stabil, Întoc. 
mai primilor apostoli, care, urmând exemplul lui Hristos 
Domnul, aveau grijă să nu dea impresia că Vor să revolu- 
ționeze rânduiala socială şi politică a acelor vremuri, pen. 
tru ca în acest fel romanii să accepte creştinismul (Şi de 

asemenea pentru că doreau să-l învețe pe oameni că me- 
sajul hristie conţine în primul rând un îndemn fierbinte ca 
ei să-şi schimbe propria aşezare lăuntrică, nu orânduirea 
socială sau politică în care trăiesc), tot astfel Biserica din 
timpul Sfântului loan Hrisostom îmbrăţişase o atitudine 
similară. În Omilia la Romani 13, 1-4, Sfântul Părinte 
expune pe larg această atitudine: 


„Noi nu ne supunem înaltelor stăpâniri pentru a le 
face o favoare, ci pentru că aceasta esie datoria noas- 
tră. Căci în acest fel Apostolul Pavel îi apropia de cre- 
dință pe dregătorii necredincioşi din vremea sa, iar pe 

4 


dintre antiohieni avea 


sută care să se mântuiască; totuşi, nici de aceşti igur’ 

Omilia VIII la I Corinteni. PNPN l, XI p. 48 veine ES ; 
ai acum de faţă, spre exemplu, s-a întristat pentru păcatele sale? 
PN i ba ui eu, nici unul”), Comentariu la Evanghelia după 
sea A “i XXVII; PNPN 1, X. p. 524 (Aşa însă toate s-au 
n fa z ea eiaracaysiRiserina nu se deosebeşte întru nimic de 
ca ia ie un tare de măgari, de un țare de cămile, Umblu să 
(70 (ia ua ), şi Omilia XXIII la Evrei, PNPN |, XIV, p: 
ti dia pu pa toate aceste lucruri în mintea sa — 
dispreţuite decât basmele şi Anai aeon porpora A 
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credincioşi îi îndemna 
exista în zilele a & ascultare «i 
locul, de po celea un ZVON cz ÎI supunere Riina 
; [tic p negnre a cre tin: c i - Fiindcă 
vinovați de uneltiri Tdi. inilor, ca 
z a zei i 
gilor stabilite de stăpâni i 
E nire i Împotri 
făceau ŞI ziceau, Unirea mande că Potriva le- 
stora. Când însă vai TăStumare 
Fatal Simi i Ve! arăta că ina i (anatrope) 
a p u 
tuturor celo (de 2 ne supune aia ca dă) 
F ; "care Il urmează, de în ontăților civile) 
rile celor care ne po dată vei închi 
negresc, acuză chide gu- 
» Acuzân 


rebeli (neoteropoion)y”!. U-ne că suntem 


Pe de altă parte, viața femeilor creşti A 
familii necreştine pe vremea Sfântului | AS Care trăiau în 
în mod cert mult mai liniştită şi mai feag Hrisostom Sa 
soții, taţii şi stăpânii lor ştiau că ele nu x iii 
îndemnate de credința creştină să se ră sir Ace cai 
triva lor. (tie aaa a 
In concluzie, atitudinea socială și politică a Sfântului 
Joan Gură de Aur, deşi era o atitudine conservatoare si re: 
ținută faţă de ideea ca femeile să dețină funcții publice îi 
poate fi considerată o dovadă de misoginism din partea sa 
şi nici nu reprezintă o depreciere sau o înjosire la adresa 
acestora, întrucât izvora din convingerea sa sinceră privi- 


1 Omilia XXIII la Romani, PG 60.616A (PNPN 1, XI. p. 512); sen- 
sul literal al cuvântului neoteropoion este de „făcători de lucruri noi”. 

2 lată ce observă Catharine Roth în introducerea la cartea sa Sfân- 
tul loan Hrisostom despre căsătorie şi viața de familie: „Pe măsură 
ce trecea timpul, rolurile femeilor se limitau tot mai mult, probabil 
pentru a se evita conflictele cu societatea patriarhală din acele vre- 
muri. Dacă femeile dintr-o casă (soţii, fiice sau slujnice) se creştinau, 
soţii, taţii sau stăpânii lor trebuiau să fie asiguraţi că femeile ner 
mâne supuse în toate celelalte privințe- Altminteri, viata acestor 


ar fi devenit foarte dificilă” (p: 10). 
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toare la modelul conducerii masculine, instituit, în Opini 
sa, de Dumnezeu Însuşi pentru binele suprem al femeile 
atât pe tărâm material, cât şi pe tărâm Spiritual. Cu se 
că poziția Sfântului Părinte era dictată, în parte, de Sie 
derente. doctrinare creştine, aşa cum remarcam în cele de 
mai sus, persistă toluși 1N rândul unora din exegeții 
hrisostomici suspiciunea că atât el, cât şi întreaga piei 
Primară erau influențați în mod excesiv de cultura ERNE 
în care trăiau, o cultură care nu favoriza accesul femei] a 
la viața publică şi care nu privea cu ochi buni decât S 
cele care se ocupau de treburile familiale. Dar cum ada 
cia Sfântul loan Gură de Aur conducerea masculină s 
tărâmul ecleziei, tărâm propriu creştinilor, şi cum a 
dera el că trebuie să funcționeze aceasta în deplină con- 
formitate cu poruncile dumnezeieşti, fără nici o influență 
sau ingerință lumească? Aceasta constituie ultima noastră 
incursiune în universul viziunii hrisostomice. 


CAPITOLUL IX 


Viziunea hrisostomică 
asupra relațiilor dintre Biserică Şi mireni 


]. „Păstorul cel bun 
îşi pune viața pentru oile Sale” 


potrivit viziunii hrisostomice, după cum în familie şi 
în ansamblul societății, femeia trebuie să țină seama de 
supremația masculină — O supremație izvorâtă din smere- 
aie, dragoste şi slujire, și nu dintr-o exercitare arbitrară a 
autorității bărbatului —, acelaşi model trebuie să funcțio- 
neze Şi în viața ecleziastică. Episcopii şi preoții trebuie să 
călăuzească Biserica având aceeaşi dragoste jertfelnică 
din sânul căreia s-a întrupat Hristos Domnul, în virtutea 
căreia a întemeiat Biserica şi în duhul căreia continuă s-o 
îndrume şi să-i poarte de grijă. 

Cum caracterizează Sfântul loan Gură de Aur această 
adâncă dragoste şi această admirabilă jertfelnicie? În pri- 
mul rând, el îi povăţuieşte pe cei care râvnesc să fie preoți 
să nu se îndrepte spre preoție din dorința de a se bucura 
de autoritate: „Noi suntem chemați să propovăduim Cu- 
vântul, nu să deţinem puterea, şi nici autoritatea (authen- 
tian) absolută”. Episcopilor şi preoților li se îngăduie să 


Pa : 

! Omilia XI la Efeseni, PG 62.87 (PNPN 1, XIN, p. 107). În 
mare măsură, Sfântul loan Gură de Aur atribuie existența ereziilor şi 
a schismelor „poftei de autoritate (philarchias)” (PG 62.864), Vezi şi 
Omilia V. la 1 Timotei, PG 62.527A (PNPN 1, XII. pp. 423-424), 
unde arată că Sfântul Apostol Pavel îl recomanda călduros pe Timotei 


345 


dorească „să ocrotească Biserica” atât timp cât „nu pof- 

tesc (ephiesthai)' stăpânire (arches) ŞI Evi (authen- 

rias)'2. După cum observam 1n Capitolul al VI-lea, Sfân- 

tul Ioan Hrisostom îi avertizează cu Seyemate pe cei care 
se dau peste cap pentru a obține preoția: 

„Căci dacă aceia care sunt constrânși [să fie preoți] 

nu au nici o apărare sau nici 0 scuză dacă îşi fac dato- 

ria în mod nepotrivit şi sunt delăsători [...], ce fel de 

scuze vor avea cei care se străduiesc din toate puterile 

să dobândească preoția şi se năpustesc asupra ei? Ase- 

menea oameni, dar, nu Vor afla nici O dezvinovăţire, Ci 

ei trebuie să se înfricoşeze şi să tremure, atât dinspre 

partea conştiinţei lor, cât i pentru povară de a stăpâni 

(arches) [pe credincioşi] ”- 

În continuare, Sfântul loan Gură de Aur sugerează că, 
în general, omul „trebuie chiar să fugă” de preoție, vă- 
zând cât de mare este această vrednicie (axiomatos)'*. La 
vremea tinereţii, el însuşi fugise de preoție”, acceptând în 
cele din urmă să fie hirotonit diacon câţiva ani mai târziu, 
la insistenţele episcopului Meletie. În primul rând, Sfântul 
Părinte înţelegea perfect poziţia episcopilor, mai mult 


„ca pe un fiu, ca pe propriul său fiu, nu cu autoritate sau cu putere de 
stăpân, ci ca un tată (ou gar authentikos oude desporikos oude mer 
exousias, alla patrikos)”. y 
„Ephiemi, „a-şi indrepta ordinul 
râvni” (Liddell şi Scott, p. 744). 
; Omilia X la I Timotei, PG 62.547C (PNPN 1, XIII, p. 437). 
„Omilia XXXIV la Evrei, PG 63.233B (PNPN 1, XIV, p. 519). 
Vezi Şi Despre preoție, IV. PNPN 1, IX, pp. 61-62. 
: Omilia XXXIV la Evrei, PG 63.233B (PNPN |, XIV, p: 519), 


“sau porunca spre”, „a dori, a 


346 


A dificilă şi mai primejdioasă dintre toate si 


at decât pe aceea a preoților. considerând-o a fi cea 
| i ujirile: 

„Nu l că sunt mulți episcopii care vor fi mă 
tuiți, ci mă tem că mulți dintre ei vor pieri. PAGE E 
că episcopia este ceva care cere să ai un suflet re 
Multe sunt solicitările care-l scot pe omul obişnuit di ; 
sărite, dar această slujire cere să ai o mie de ochi în 
toate părţile. Nu vezi câte însuşiri trebuie să aibă i 
episcop? — Trebuie să fie în stare să înveţe, să fie răb- 
dător, să respecte întru totul cuvântul credintei şi al 
doctrinei creştine. Cât zbucium şi câtă durere cere 
aceasta! lar apoi, când alții sunt cei ce greşesc, el poar- 
tă toată vina. Trecând însă peste toate acestea, să ve- 
dem ce se întâmplă atunci când un suflet pleacă la 
Domnul nebotezat, nu înseamnă că i se primejduieşte 
şi lui [episcopului] putinţa de mântuire? Pierderea unui 

"suflet atrage după sine o pedeapsă atât de mare, încât 
nici un grai n-o poate exprima” . 


În al doilea rând, Sfântul loan Hrisostom nu omite nici 


un prilej de a arăta că preotul are obligația morală de a se 
înfrâna pe sine şi de a-și înfrâna familia aşa cum se cuvine. 


Legat de virtutea înfrânării de sine, el afirmă următoarele; 


„Însă nici cel care are în grijă rânduiala politică, 
nici cel care are în grijă rânduiala duhovnicească nu 


= 

4 Omilia IM la Faptele Apostolilor. PG 60 39D-40A (PNPN 1. XI; 
p: si vezi ibid.. p. 20 („Grijile episco ui le întrec tot atât de mult pe 
ale împăratului, aşa cum marea zbuciumată şi lovită Ap ua mp 
poate măsura cu apele umflate de vânt ale unui râu ) şi Omilia l cică 
PNPN 1, XIII, p. 522 („Căci cu cât este funcția mai înaltă, a iau 
mai mari primejdiile exercitării ei [...]. Cu cât slujirea îi s Aa Ki 
putere unuia ca acesta. cu atât va fi mai atacat de si at W. i 
dragoste de avuție şi de dorința de a vieti după voia proprie™). 
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Vor fi înistare s-o pună în aplicare cur trebuie, dacă nu 
se stăpânesc (arxaien) mal întâi pe z a cum se cu. 
vine şi dacă nu respectă cu toată strictețea rânduielile 
propriei lor slujiri” - | | 
Referindu-se apoi la necesitara pami de a-și Con. 
trola mânia, Sfântul Părinte SD EE EVA învăța 
pe alții să-şi înfrâneze mânia cel Cale: rO Fa învățat mai 
întâi pe sine să şi-o înfrâneze pe â a adecvată stăpâ- 
nire de sine asigură o adecvată con sase a propriei fami- 
lii, iar aceasta, la rândul ei, constituie ovada vredniciei 
de a conduce o biserică: „Dacă ne rânduim propriile case 
cüm se cuvine, vom fi potriviţi şi pentru administrarea 
treburilor Bisericii. Căci în adevăr casa este o mică biseri- 
cā"? Alături de această virtute a stapanirıı de sine trebuie 
să se afle voința preotului de a se supune superiorilor săi: 


„Dacă însă a fost dintr-o dată făcut învățător înainte 
de a fi fost discipol, se va înălța pe sine cu aroganță 
(aponoian). Şi dacă va fi numit unul dintre stăpânitori 
înainte de a fi învățat să se supună, se va înfumura”*. 


Această virtute continuă să fie necesară şi după ce pre- 
otul ştie să înveţe pe alții: 


" Omilia XV la 1 Corinteni, PG 61.508B (PNPN, 1, XII, p. 353). 
fi Ommilia XV la II Corinteni. PG 61.508B (PNPN 1, XIL, p. 525); vezi 
şi Omilia V la I Timotei, PNPN 1, XIII, p. 424 („Căci cel ce vrea să fie 
dascal şi să înveţe pe alţii, trebuie să se înveţe mai întâi pe sine însuşi”), 

Omilia XX la: i i 

' XX la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 148. A se vedea, de ase- 

cre, Alei Il la Tir, PNPN 1, XIII, pp. 524-525 („Căci cine nu 
ea să fie dascălul propriilor săi copii, cum să înveţe el pe alții? [...] 

care îşi neglijează propriii săi copii, cum să aibă el grijă de copiii 


altora?”), şi ă şi 
e ), şi Despre slava deșartă şi despre creşterea copiilor. 73, SC 


3; p: 174 (Laistner, p. 116), 
Omilia X la Timotei, PG 62.550B (PNPN 1, XIII p. 439) 
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D= 


„Să nu disprețuim îndemnurile PEEL 
chiar dacă Seem noi înşine învățători pie noştri, 
motei, cu care noi toți puşi laolaltă nu ia ie 
a ne compara, primea porunci [din parea spo ti 
Apostol Pavel] şi era povățuit ce să facă. des pui 
deja rânduit (raxei) învățător, cu atât maj eg, 1 fusese 
buie să facem întocmai]”!. noi [tre- 


În aouc =n preotul sau episcopul trebuie să fie 
smerit, mereu conştient de nevrednicia sa şi de teribil 
isi fost chemat. Sfâ i pa 
misiune la care a fos mat. Sfântul Ioan Hrisostom po- 
vesteşte că, în Biserica Primară, cei care erau aleşi pentru 
a sluji Bisericii „nu se bucurau, întrucât știau că înspre 
I pi ‘n2 ` 
primejdii. au fost chemați”. Cu deosebită fermitate le 
aminteşte Sfântul Părinte clericilor că întreaga slavă a slu- 
jirii lor Îi aparține Domnului Dumnezeu, nicidecum lor 
înşişi: : caii E 
„Ce dacă ați fost ridicați la această mare onoare şi ați 
dobândit o funcţie înaltă în conducerea Bisericii? Nu vă 
îngâmfați (me mega phronei). Nu voi ați dobândit mări- 
rea, ci Dumnezeu este Cel care v-a dăruit-o. Drept aceea, 
folosiți-o cu măsură şi cu scumpătate, ca şi cum ar fi a 
altuia, nu a voastră: nici nu vă folosiți fără cumpătare de 
ea, nici nu faceți uz de ea pentru lucruri nepotrivite, nici 
nu vă înfumurați, nici nu v-o însușşiți ca şi cum v-ar apar- 
ține vouă. Ci mai degrabă socotiți-vă pe voi înşivă săr- 
mani şi nevrednici de ea”. RUNE 


c Aa 
l Omilia V la I Timotei, PG 62.527D DENEN n i, z ep 
2 Omilia HE la Faptele Apostolilor, 1, XI, p. 29- Su 
3 Ommilia X la 1 Corinteni, PG 61.85B (PNPN 1. XIL p. Rn e 
dea, de asemenea, Omilia XX la Romani, PNPN 1, XI p498, undae 
rindu-se la Sfântul Apostol Pavel, spune: „Vedeți. a | 
vedeţi duhul lui supus!” şi Oniilia XII la 1 Corinteni, & 3 9 (PNPN 
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Da 


riveşte pe mireni, Sfântul loan Hri- 
sostom le aminteşte că principalul obiectiv al preoţiei şi 
principala misiune a preoților este de a-i cinsti pe aceştia, 
care sunt fii şi fiice ai lui Dumnezeu, nu de a se cinsti pe 


ei înşişi: 

„Noi suntem, dar, 
ne bucurăm de cinstire 
nu fie, căci ne cunoaș 
pentru voi, aşa încât voi să 
spunem noi şi să vă folosiţi” . 

În al patrulea rând, preotul trebuie să se sacrifice cu dra- 
goste pentru credincioşii săi, pe Care este chemat să-i slu- 
jească: „Căci atunci când Hristos a arătat cum se cuvine să 
fie păstorul cel mai vrednic (aristou), a zis: «Păstorul ce] 
bun îşi pune viața pentru oile Sale» [loan 10, 11]?. Vor- 


OO r 
1, XI, p. 65), unde se adresează unui preot care este cu adevărat vrednic 
de această slujire: „Nici pentru tine nu este bine să fii mândru. Căci nimic 
din ceai nu este al tău, ci tot ce ai vine de la Dumnezeu”. 

Omilia Il la Coloseni, PG 62.321C (PNPN 1, XIII, p. 274). Vezi 
de asemenea, Comentariu la Epistola către Galateni, |. PG 61 625D 
(PNPN 1, XIII, pt9); unde Sfântul loan Gură de Aur şi-l închipuie 
Sfântul, Apostol Pavel zicând: „V-am, scris astfel nu. din Eee ie 
sape (oul chica). nici ca să am discipoli, nici ca să primesc cinste 
Ez la voi. Strădania mea nu este să fiu pe placul omului, ci pe placul lui 
WEA » Omilia XVIII la II Corinteni, PG 61.527D-528A (PNPN 
ae p: SRE in uta despre Biserică, aşa cum ne este ea în- 
işată în Fapt : „Căci aici nici cei care con 

ae aici ei care sunt conduşi nu sunt slugarnici. Ci m scie FA 

EA a, în care se pofteşte (pleonektousa) un singur lucru 

a a cât mai enult din treburile şi grijile care-i revin, iar nu 

PEDES oile mari”, şi Despre neputinta de a-L niele epe 
(2 Ormilia XXIX d si a | w 

şi Omilia H la H Timotei PG 2 Ai CUNEN: RXT; p.946); vezi 

r PG 62.609C.(PNPN 1, XIII, p.481 — ,Tu nu 


lar în ceea ce-i p. 


trimişi (presbeuomen) şi voim să 
— însă nu pentru noi înşine, să 
tem nevrednicia (eureles), ci 
ascultați cu râvnă cele ce vă 
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pind despre dragostea întru slujire, St 
uccint: „Caci mai presus de toate pe- 
bă un învăţător destoinic să EBA ap 
oportun să amintim aici din nou cuy 
Gură de Aur despre David, modelul 
stor întru totul vrednic de nobil 
încredințată: 
„Într-atât de mare era grija ŞI mila celui mai 
| (aristou) păstor. Căci se uscase eee ea vrednic 
poporului său care murea din cauza Sei (de mila 
tată care îşi vede copiii ucişi. Şi din eri ca a Unui 
căzut cu faţa la pământ şi L-a rugat îi Rai ul a 
îndrepte Mâna asupra sa, pentru ca mânia ate EE 
asupra sa [I Regi 24, 17]. sin 


În aceeaşi omilie, Sfântul loan Hrisostom îşi continuă 
admirabila expunere despre virtuțile unui adevărat păstor 
recurgând la '0 întrebare retorică, menită să sublinieze 
importanța slujirii preoțești: 

„Se cuvine oare [ca păstorul] să se odihnească în li- 
nişte, în loc să alerge în toate locurile unde este nevoie 
de el, pentru a-şi da viața de nenumărate ori pentru oile 


sale?” 


oO 
ţi-ai dăruit încă sufletul dascălului tău, dar el îşi pune viața sa pentru 
tine; şi dacă nu şi-o pune în viaţa aceasta, o va pierde în viaţa viitoare”). 

Omilia XXIX la Romani, PG 60.658B (PNPN 1, XI, p. 545); 
vezi şi Omilia V la Filipeni, PG 62.213A (PNPN 1, XIII, p. 203 — 
„Nimic nu este mai bun, nimic nu este mai iubitor [philostorgoteron) 


decât un dascăl duhovnicesc; afecțiunea [eunoian) lui [pentru ucenicii 


lui] o întrece pe cea a unui tată natural”). 

Y Omilia XXIX la Romani. PG 60.659 (PNPN 1. XI, p- 546). 

3 Omilia XXIX la Romani, PG 0.6604 (PNPN 1, XI, p- 547). A 
se vedea, de asemenea, Omilia XXIX la Romani, PNPN 1, XI; p- 545, 


uul Pär 
i ne afirma 
aceasta trebuje sai 
atatua! Ni se $ 
intele Sfântului loan 
VElero-testamentar de 
3 A 
chemare ce l-a fast 
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În Omilia 1X la H Timotei el arată felul în care trebuie 
să mustre preotul pe un credincios care a spe intru 
dragoste, şi cu milă faţă de el, să fie ear mă qii el decât 
acesta față de durerea lui, şi să se usuce unicul său față 
de suferința lui”!. Drept exemplu de peior care a îndurat 
multe suferințe pentru turma sa ne este dat Sfântul Apos- 


tol Pavel: 

„la aminte, dar, la. virtutea Apostolului, care deşi 
ştia că nu greşise cu nimic, plângea relele făcute de al- 
ţii şi se smerea (tapeinotai) pe sine pentru fărădelegile 
lor. Căci aceasta este pecetea: învățătorului: să-i fie 
milă de nelegiurile comise de discipolii săi şi să sutere 
din cauza rănilor celor care i-au fost încredințaţi”. 

După cum vom vedea în următoarea secțiune a studi- 
ului nostru, însuflețit de o asemenea dragoste față de cre- 
dincioşi şi împreună-pătimind cu ei, este de trebuinţă ca 
preotul sau episcopul să întrebuinţeze mai degrabă meto- 
de blajine de convingere a acestora; decât să recurgă la as- 
prime sau la constrângere, şi să elimine orice fel de proce- 

dee coercitive din comportamentul său față de ei: 


„Căci dacă îl vei sili în vreun fel, se va descuraja pe 
loc şi te va acuza pe tine că l-ai ruinat [sufleteşte] [...]. 


a aaaaaaaaaaaaaaamaaiħįă 


și Omilia Il la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 22 („Vorbim de- 
spre cei care se îngrijesc de sufletele voastre, care pun siguranța şi 


bunăs Sa A > i i 
rue celor de sub ei mai presus de propria lor siguranţă şi bu- 


| PNPN 1, XIII, p. 510, 


* Omilia XXVIII la 11 Corinteni, PG 61.592B-C 
409), şi Omilia XLIV la Faptele Apostoli a VIA aie, 
unde Sfântul Apostol Pavel e aa ca Ne i liceal, 


i za este zugrăvit ca fiind „cel mai grijuliu, cel 
mai accesibil, un om care a î i grijuliu, ce 
mântuirii discipolilor sai. ndurat tot felul de necazuri de dragul 
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TE 


dacă vei fi încădui 

Di z te şa pază n (synekatab 

în tine ca învățător al lui; ii 
uterea de a sădi în el puntări 

dacă a apucat să te urasc Oase. Dar 

totdeauna drumul cuvint ide pentru 
prin urmare, nu-l constrânge îs) n Ca acesta. 


iubi şi mai mult”. pene 
În opinia Sfântului loan Gură de Aur autoritatea e 
$ Xer- 


tată de preot sau de episcop în Biserică, i 
relaţiile sale cu eparhioții pe care-i ia ae ie 
din modul său de viaţă, care trebuie să Fola de 
aceste virtuţi, ca şi de celelalte virtuţi creştine. În ceea ce-l 
priveşte pe preot, acesta trebuie să-şi câştige respectul şi 
ascultarea credincioşilor prin propria sa înțelepciune şi 
p rintr-o adâncă dragoste pentru ei, nu prin apelul autoritar 
la importanța funcției pe care o deține; cel care învață pe 


ÎI PI 

! Acest cuvânt, al cărui sens literal este „a se apleca asupra” nu 
are conotaţii negative pentru Sfântul loan Gură de Aur, EI vorbeşte 
adesea cu multă însuflețire despre „aplecarea” (syngkarabasis) lui 
Dumnezeu către oameni, dovedită atunci când a pogorât pe pământ 
luând chip de om şi purtându-Se cu noi cu atât de multă blândețe. 
Este şi motivul pentru care Robert C. Hill, traducătorul Omiliilor la 
Facere (PB 74, 82, şi 87) a tradus syngkatabasis drept „considerație, 
prețuire, cinstire” (vezi PB 74, pp. 17-18, analizând detaliat modul în 
care Sfântul loan Gură de Aur foloseşte acest cuvânt). 

? Omilia XXVI la Romani, PG 60.639D-640A (PNPN |, XI, p. 
531). A se vedea, de asemenea, Omilia VI la ił Timotei, PG 62.632A 
(PNPN 1, XIII, p- 497 ~= „Cu adevărat, este mult mai pin 
drepți pe cineva cu blândeţea [praotetos) decât i ii 
amenințarea [rhrasuteros) cea sfidâtoare”), ŞI Omilia f a : p = 
Apostolilor, PNPN |, XI p: 44 („Dacă doreşti apoi îi oje i ua 
cineva care comis o infracțiune, vorbeşte-i cu toată blândeţea 
eşti tu în stare”). 
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alţii se cuvine să-i învețe prin exemplul propriei sale vieți 
mai mult decât prin cuvintele pe care le rosteşte. Indem- 
nându-i pe toți păstorii-învăţătoni să“ tirmeze îndrumările 
adresate de Sfântul Apostol Pavel iubitului său fiu duhov- 
nicese Timotei în 1 Timotei 4, 12 („Fă-te pildă credincioşi- 
lor cu cuvântul, cu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu cre- 
dinta, cu curāția”), Sfântul loan Hrisostom a augă: 

„În toate privințele. arată-te tu 0 pildă de bună slu- 
jire şi bună lucrare ~ anume; fii tu însuți padel suprem 
(archerypon) al unei vieți creştineşti» fii icoană (eikon) 
aşezată înaintea celorlalți, pravilă însuflețită (empsy- 
chos), legiuită rânduială (kanon) ŞI norma (horos) de 


bună viețuire (euzoias)- Cag gsa se cuvine să fie cel ce 


este învățător” - 

În aceeaşi ordine de idei, nimic nu-i repugna mai tare 
Sfântului Părinte decât un preot creştin care propovăduia 
calea cea dreaptă, dar care îşi anula învățăturile prin mo- 
dul său de viaţă total necreştinesc. Unii ca aceştia îşi atrag 
osândă asupra lor înşişi: 

„Este osândit cel care învaţă, dar nu face — că spune 
Pavel: «Deci tu, care înveţi pe altul, pe tine însuţi nu te 


PD DE N ee 


 Omilia XII la I Timotei, PG 62.565B (PNPN 1, XIII, p. 449). A 
se vedea, de asemenea, Omilia X la I Timotei, PNPN L, XIII, p: 438 
(„Căci cel care conduce trebuie să strălucească mai luminos decât un 
astru”), Omilia V la II Tesaloniceni, PNPN 1, XII, p. 396 („Mare 
este încrederea pe care o au oamenii în dascăl, dacă faptele lui cele 
bune îl indreptăţesc să-i mustre pe ucenicii săi [...]. Unul ca acesta 
trebuie să-i înveţe mai mult ce fel de viață să ducă, decât ce fel de cu- 
vinte să rostească”); şi Omilia IV la Tit, PNPN |. XI, p. 533, unde 

resându-se preoților, le spune: „Ci faima vieții tale, desfăşurată în 


văzul tuturor, să fie ATTESA A A 
pentru toţi”. o şcoală pentru ucenicii tăi, un model de virtute 
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înveţi?» [Romani 2, 21). 4 
pomnul săvârşirea faptelor bi 
alţii» pentru a arâta că numai 

alții; altfel nicidecum, Ci vei auzi; «D 

tine însuţi!» [Luca 4, 23]. Că SRE piee 

cel ce nu poate să se înveţe pe IEEE aa 
îndrepte pe alții ; dar, mai bine spus, RS m 
nu va putea să învețe pe alții, întrucât fa E iau RA 
ia pata se Vede ptele sale vor 


-| Pent us 
TU aceast 
eni tang 
une inainte de a inu 
RE N : ape 
aşa vei putea invāța şi pe 


| Un peman paR va fi total nu numai, ineficient ca 
invățător, dar \ ce şi în Biserică multă dezordine si 
cătăcire: „Căci aceasta este o nenorocire şi mai tă 
atunci când cel care învaţă bine prin cuvintele sale tăză- 
duieşte învățătura prin faptele sale. Aceasta este pricina 
multelor rele care se petrec în biserici'?. 


| Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XVI, PG 
57 243D-244A (PNPN 1, X, p- 106). A se vedea, de asemenea, Co- 
mentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LXXII, PG 58.068B 
(PNPN 1, X, p- 436 — „Poate fi, oare, un mai mare ticălos [arliote- 
ron) decât un dascăl care îşi mântuie ucenicii când aceştia se feresc să 
facă ce face e12”), şi Omilia 1 la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI. p. 
4 („Căci nimic nu este mai insensibil decât un dascăl care îşi arată fi- 
josofia: sa numai în cuvinte; aceasta nu înseamnă a fi dascăl, ci un 

2 Omilia XXX la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 193. În arti- 
colul său, intitulat „Imaginea preotului în concepția Sfinţilor Trei le- 
rarhi”, publicat în Revista de studii teologice greco-ortodoxe, vol. 21, 
nr. l, primăvara, 1976, pp. 64-70, Lewis Patsavos condensează Vi- 
ziunea hrisostomică despre calităţile duhovniceşti pe care se cuvine 
să le aibă preoţii. Acelaşi subiect este dezbătut şi de Pr. Stanley 
Harakas într-un articol intitulat „Preotul ortodox — conducător al 
Sfintei Liturghii”, publicat tot în Revista de studii teologice gré- 
co-ortadoxe; vol. 21 nr. 2, Vara, 1976, pp. 163-176. 


255 


— | 


2. Povățuitor, dar nu tiran 


5: ie să-şi dea aere de stăpâni fată 
pupa Stei pei esa S jiiize blânde Şi ilde i. 
ge Sora orci sale virtuții, tot astfel preoții nu trebuie 
miegas zei de ci să-i conducă prin forța 
exemplului propriu și prin puterea lor de convingere. Iată 
cum înțelegea Sfântul loan Gură de Aur ol c LIolOL: 
Noi nu «avem stăpânire peste credința voastră» [I] 
Corinteni 1, 24], iubiţilor, şi nici nu Vă ponincim aces- 
te lucruri ca şi cum am fi domnii şi stăpânii (firanikos) 
voştri: Noi suntem chemaţi să boia Antal = 
şi nu să stăpânim sau să avem autoritate a SO ută. Noi 
suntem povăţuitorii (symboulon) care vă îndrumă pe 
voi. Un povățuitor vorbeşte din inimă, fără să-l con- 
strângă (anangkazon) pe cel care-l ascultă, ci lăsându-l 
să fie stăpân (kyrion) deplin asupra a ceea ce alege din 
tot ce i se spune” . 


Şi iarăşi: 

„Căci povăţuitorul (symboulos) are doar puterea 
(kyrios) de a-şi spune părerea. Drept aceea, dacă o altă 
părere i se pare mai de folos decât a sa proprie, şi to- 
tuşi insistă ca părerea sa să fie pusă în aplicare, în- 

seamnă că nu mai este povățuitor, ci tiran (tyrannos)? 


———— pay ut 


frații mai si 

nu-l întimidează, nici nu-] constrân 
suşi să fie propriul său stăpân”. 
"Omilia XVIII la il 


Corinteni, 
tyrannos, 


i PG 61:528C (PNPN 1, XII, p. 366); 
„despot, stăpân samavolnic” sau „rebel, uzurpator” (Lampe, 
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Adoptând o asemenea atitu 
cioşii în acest fel, preotul nu face altceva d 
emplul lui Hristos. Desluşind cuv; 
CARR vrea cineva să vinā după ine, să se lepede d. 
Pe Gură de Aue a urmeze Mie” (Matei 16 24 
sfântul loan Gură de Aur şi-L inchipuie pe Hristos adău. 
nd unele ca acestea: „Eu nu vă silesc (biazomai), Eu nu 
vă constrâng (anangkazo), ci pe fiecare dintre voi îl fac 
ân (kyrion) peste propria sa alegere (proaireseos) 
oi Sfântul Părinte explică aceste i 


ga a cuvinte astfel: Cel 
care întrebuințează sila [constrângerea) de multe Ori îi în- 
depărtează [pe oameni]; dar cel care-l lasă pe ascultăt 


Or să 
fie stăpân (Kyrion) pe el însuşi, îl atrage mai mult. 


Cu- 
vântul bun (rherapeia) este mai puternic decât constrân- 


gerea”. Părintele Georges Florovsky comentează deose- 


dine şi abordă 


PE II i A 7 IE ————O—O— 
1421). Imaginea preotului sau episcopului care incalcă liberul arbitru 

p: uia din păstoriții săi este foarte adecvată în acest context. i 

pe Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LV, PG 
58.541 A-B (PNPN 1, X, p. 339). A se vedea, de asemenea, Omilia IV 
la Romani, PNPN 1, XI, p. 354, unde Sfântul Părinte pune urmâtoa- 
rea întrebare în legătură cu convertirea păgânilor: „Ce era de făcut, 

?— Să-i fi târât cu forţa, să-i fi constrâns? Dar aceasta nu i-ar fi 

aie virtuoşi”, Omilia V la Coloseni, PNPN l; XII, man Ae 
rându-i, dar nu în mod autoritar sau tiranic, nici folosir constrân 
gerea; căci şi în aceasta se vădeşte iubirea de oameni a lui ai 
care inu vrea să-i aducă la El, purtându-se ca Ciara zi II sa 
Omilia H la I Corinteni, PG 61-20A (PNPN 1, XII. p. E gene 
zice cineva, «Dumnezeu trebuie să-i aducă pe carei ei patit 
voinţei lor». Să nu fie! Dumnezeu nu silește ŞI a oe ap A 
căci este cineva dintre cei care le imbie oameni Ee : ERSS 
sau îi invită la petreceri şi ospețe târându-i pace o eee ȘI 
va voinţei lor? Nimeni nu face aşa ceva. Caci pas a SN 
(hubrizontas|"). Din toate citatele de mai pi Pati 
accentul pus de Sfântul loan Gură de Aur pe Mee eiit 
arbitru al omului. Înu-unul din studiile sale (P Paradisului: 
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ti i cuvinte, Dumnezeu Însuşi lucrează prin 
A lila rin constrângere. El ne mângâie, ne 
GOA Vingetea ei revine să ne ferim de orice rău, dar 
povaţui te Zi au una sau alta. Preotul trebuie să 

nu ne sileşte să tace sa 
urmeze exemplul lui Dumnezeu . matale arh 
Fir aceste afirmații nu înseamnă că disciplina Bi. 
aia rol secundar în ordinea priorităților Sfân- 
are RiT Fără discuție, ea este deosebit de 
a după cum afirmă Sfântul Părinte limpede şi 
în nenumărate ocazii: „Se cuvine ca discipolii să 
EA de stăpânul lor, nu să-l judece în eu fek „EI le 
atrage mereu atenția clericilor asupra felu ui nn care tre- 
buie abordată adevărata disciplină a Bisericii: cu cel mai 
mare respect față de oameni, în general, şi față de liberul 

arbitru al fiecărui enoriaş în parte. 


at 
exegeza augustiniană şi exegeza hrisostomică la Facere 1-3”, pp: 
93-99), Elaine Pagels h E spre deosebire de Biserica Răsăritea- 
nä, care respinge recurgerea la forță sau constrângere, aşa cum reiese 
din scrierile hrisostomice, inflexibilitatea atitudinii Fericitului Augus- 
tin, care le refuza oamenilor libertatea de decizie, a dus la forma im- 
perialistă a guvernării ecleziale în Apus, Aceste diferenţe pot fi obser- 


vate şi în zilele noastre: comparați instituția papală a romano-catoli- 


cismului cu spiritul conciliar al patriarhilor şi episcopilor ortodoxiei 
răsăritene. 


j Georges Florovsky, Părinţii răsăriteni ai secolului al | V-lea, p. 247. 
= Comentariu la Epistola către Galateni. L PNPN 1, XIII, pp- 
8-9. A se vedea, de asemenea, Omilia X la 1 Tesaloniceni. PNPN L 
la Il Timotei, PNPN 1, XIII, p. 481 


XIII, pp. 366-367, şi Omilia I 
(„Aceasta este prima pricină a tuturor acestor rele, nesocotirea auto- 
pect profund şi de teamă”) 


rității cârmuitorilor, lipsa de res 
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i ICI cis gan | 


3. ,„Împreună-lucrătoyi 
ai puterii lui Dumnezeu” 


Sfântul loan Gură de Aur sublin 
pita importanţă a reciprocității s 
ju, cât şi profunda interdependență dintre clerici şi mi- 

reni, reliefând în mod Special Ceea ce s-ar putea numi 

oţia tuturor credincioşilor”. După cum arătam Şi în 
Ca pitolul al VII-lea, Sfântul Pâninte considera Biserica 
drept „0 familie mare; şi dacă „cel ce conduce în Biserică 
are colaboratori (Koinonous) care se află sub autoritatea 
jui (tes arches), tot astfel ŞI bărbatul are un colaborator 
(koinonon), anume, pe soția lui - In expunerile sale lega- 
tede colaborarea dintre clerici Şi mireni, el nu face nicio- 
dată diferenţe între mirenii-bărbaţi ŞI mirenii-femei, Fe- 
meile şi bărbaţii deopotrivă sunt parteneri egali ai clerului 
$ deopotrivă egali în împărtăşirea de preoția tuturor cre- 
dincioşilor. A TET 

Temeiul sacramental al acestei preoții laice este Sfânta 

Taină a Botezului; în legătură cu aceasta, Sfântul Părinte 
subliniază rolul Duhului Sfânt; 


iază totodată atât deo- 
Upuncrii în Viața de cu- 


Tot astfel, în Cristelniţă, ajungi şi tu însuți să fii şi 
rege şi preot şi proroc: rege, prin zdrobirea de pământ 
a tuturor faptelor rele şi prin omorârea păcatelor; preot, 
prin aceea că te oferi pe tine însuți lui Dumnezeu, Asa 
findu-ți trupul şi fiind şi tu răstignit o dată cu z ag 
spune Apostolul, «dacă am murit împreună a pea 
şi învia împreună cu El» [H Timotei 2; UDe i > 
învățând tu însuţi cele ce se vor întâmpla şi ii P: 
rat de Dumnezeu (enthous) şi pecetluit [cu 


, p- 439). 
'Omilia X la I Timotei, PG 62.549D (PNPN |, XIII, p 
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- i precum se pune pecetea pe soldati 
io Duhul Sfânt pe credincioşi”! e 
Aidoma Sfântului Apostol Pavel, el scoate în evidență 

că toți suntem botezați în Duhul git care pe toți ne 
sfințește în mod egal, „fie ludei, fie Elini, fie robi, fie KE 
beri” [I Corinteni 12, 13]: „Acela care ne-a statornicit să 
ajungem toți un singur trup ŞI ne-a adus pe pos din nou la 
viaţă este Unul Duhul Sfânt; căci nu au fost botezați întru 
Duhul Sfânt doar unii dintre noi, iar alții într-alt Duh, ci 
«într-un Duh ne-am botezat noi tofi» i Corinteni 12, 
13]”?. Aşa cum atât clericii, cât şi mirenii au primit ace- 
laşi Botez, tot asifel şi primirea Sfintei Cuminecături este 
o experiență identică şi pentru unii, şi pentru alții: 

„Dar sunt împrejurări în care nu există nici o dife- 
rență între preot şi cei pe care îi păstoreşte acesta: spre 
pildă, când ne împărtăşim cu înfricoşătoarele (phrik- 
ton) Sfinte Taine, căci toți suntem socotiți vrednici de 
aceleași lucruri. Nu era aşa şi în Vechiul Testament, 
când preotul se hrănea cu anumite bucate, iar credin- 
cioşii se hrăneau cu alte bucate, şi când nu era legiuit 
ca poporul să aibă parte din acele lucruri de care avea 

parte preotul. Dar acum nu mai este aşa, căci un singur 


În 


' Omilia II ta 11 Corinteni, PG 61.417B-418A (PNPN 1, XII, p. 
293). Menţionarea cuvântului „pecete” se referă la „pecetea darului 
Duhului Sfânt”, care se primeşte în timpul Miruirii, ungerea cu mir 
imediat următoare Sfântului Botez. În legătură cu teologia hrisosto- 
mică despre Botez, vezi cele douăsprezece predici ale sale, intitulate 
Instrucţiuni despre Botez, SCA Sl 


p.170 e XXX la 1 Corimeni, PG 61.250D-251A (PNPN 1. XII 


Phrikton, „Care dă fiori” E î . ~A 
(Lampe, p. 1490). » „Care provoacă teamă-şi cutremur 
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Trup şi un singur potir ne 
fară nici o deosebire”!, AN! puse tutur, înai 
. N 
p Virtutea acestei egalitat sacram 4 
enii sunt consideraţi ontologic Coat dale clericii Pae 
pisericii care este Trupul lui Hristos a mădulare ale 
rinteni 12 — unde, după Cum afirma: : milia la 
lea, Sfântul Toan Hrisostom insista as 
ontologice a fiecărui mădular al trupului omen, 
face din nou ecoul Sfântului Apostol Pavel en 
analogia dintre trup şi Biserică, în care toți coaitând la 
s . . C i a +. 
sunt egali din punct de vedere ontologic: Pree a nciogii 
nostru este unul singur, cu toate că este alcătuit a 
ulte 


"ări, tot astfel în Biserică Suntem cu toții una. Căci dac: 
Biserica este alcătuită din multe mădulare, totusi as su 
multe alcătuiesc un singur trup”? În continuare s : 
părinte arată ca, aşa cum diferitele mădulare ale ae 
nostru, egale din punct de vedere ontologic, au funcții di. 
ferite, şi aşa cum atribuțiile unora dintre ele pot fi consi- 
derate superioare celorlalte (după cum am Văzut în Capi- 


Ooo e L 
' Omilia XVIII la I Corinteni, PG 61.527B (PNPN 1, XIL pD. 
365-366). Vezi şi Oinilia IV lall Tesaloniceni, PG 62.49B-C 
(PNPN 1, XIII, p- 392), unde, referindu-se la clerici şi la mireni, spu- 
ne următoarele: „Toate lucrurile sunt egale (isa) între noi şi voi, chiar 
şi cea mai mare din binecuvântările noastre. Eu nu mă împărtăşesc de 
la Sfânta Masă cu mai mult folos (pleionos), şi voi cu mai puţin folos, 
ci ne împărtăşim împreună în mod egal (homoios) cu acelaşi folos”, 
În continuare, Sfântul Părinte ne lămurește că şi dacă preotul primeşte 
Sfânta Cuminecătură înaintea credincioşilor, aceasta nu înseamnă că 
else bucură de vreun beneficiu special față de ei, „căci şi dintre copii, 
cel mai în vârstă întinde primul mâna la un ospăț, fără să aibă vreun 
câştig (pleon) de pe urma acestui fapt”. Singurul „câştig” de care se 
bucură clericii sunt „grijile, chinurile, temerile, mâhnirile pe care le. 
au pentru voi”, | < tă gal 


3 


č Omilia XXX la 1:Corinteni, PG 61.250D (PNPN IXIL 
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tolul al V-lea). tot astfel, prin analogie, diferitele mădu- 
lare ale Bisericii, deşi sunt egale între ele din punct de 
vedere ontologic, au atribuţii diferite, unele fiind apreci- 
ate a fi superioare faţă de celelalte- Sfântul Ioan Gură de 
Aur subliniază că această întocmire este cea mai potrivită 
pentru. noi toţi, de vreme ce că a fost instituită de Însuşi 
Dumnezeu şi de vreme ce face parte din iconomia divină 
care pe toate le rânduieşte Spre mântuirea omului; pe de 
altă parte, nimeni nu trebuie să se plângă de atribuţiile 

dinţate în Biserică, oricât ar fi ele de 


care i-au fost încre 
neînsemnate. la prima vedere, întrucăt contribuția fiecă- 


ruia este adeseori de neînlocuit: 
„Să luăm aminte, dar, la unele ca acestea şi să ne 
lepădăm de toată invidia (baskanian), şi nici să nu-i 
pizmuim pe cei Care au daruri (charismata) mai mari 
(meizona) ca ale noastre, nici să nu-i dispreţuim pe cei 
care au daruri mai mici (elattona) decât noi. Căci aşa a 
hotărît Dumnezeu. Să nu fim noi împotriva voii lui 
Dumnezeu. Însă dacă totuşi eşti tulburat de unele ca 
acestea, gândeşte-te că lucrul tău este adesea unul pe 
care fratele tău nu-l poate face. Deci, dacă în altele eşti 
mai prejos (elatton), în aceasta [în ocupația ta] eşti mai 
câştigat (pleonekteis). Prin urmare, chiar dacă el [fra 
A tău în Hristos] este mai presus (meizon) ca tine [în 
e lac la prejos decât tine în această privință. 
orniceşte egalitatea (isotes)”?. 


Această Ivă ă j 
w rara gat il generală ne ajută să înțelegem de 
oan Gură de Aur susţine, pe de o parte, auto 
i Ii es E 2 si cu 3 Et 
ude pp. 176-178. 
id. 
PG 61.253C-D (PNPN 1, XII, p. 178). Tot in această omi- 


lie, citim urmă 
A toarele: „Dacă cel mai mare 
as 2A > mal < . 
MIC, îşi va face lui însuşi ce] gri it cala veti 
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itatea clerului asupra mirenilor — af 
A ostolul Pavel „voia ca toţi să aibă 
faţă de episcopul lor; pe care îl rA maj 
E, ar pe de altă parte, îi îndeamnă pe linia sita 
cu mirenii ca şi cu nişte egali ai lor, eee e 
in Hristos. Dându-l din nou pe Sfântul Acta Sa 
drept exemplu, Sfântul loan Gură de Aur aa iar! 
smerit al acestuia de a se adresa E del E 
nt 


i 
i tapet pildă, că 
teamă Tespectuoasā 


„Aici îşi arată el din nou adânca sa smerenie (tapei 
nophrosynes) prin cele pe care le spune. Căci EA 
triveşte (exisazei) cuvintele ca un dascăl care se miei 
ne cu învățăceii săi, ci ca un discipol care vorbeşte A 
alți discipoli asemenea lui, vrednici de aceeaşi cinstire 


n 


(homotimois) ca şi el”. 


Această viziune, fundamentată teologic şi sacramental 
asupra egalității dintre clerici şi mireni înseamnă totodată 
că în slujirea ecleziastică, clericii sunt cu adevărat parte- 
neri ai mirenilor. In continuarea expunerii sale privitoare 
Ja egalitatea dintre clerici şi mireni la Sfânta Masă Euha- 
ristică (ilustrată într-unul din citatele de mai sus), Sfântul 


M 
! Omilia XV la 1 Timotei, PNPN 1, XIII, p. 46l. 
2 Omilia I la If Corinteni. PG 61.407B (PNPN |, XT, p- 287). 
În Omilia IV din aceeaşi serie, Sfântul Părinte ne spune că Sfântul 
Apostol Pavel „nu ne poruncește, ci ne cere cu stăruință, nu ca un 
dascăl, ci ca unul care este egal în cinste (homotimos) cu noi” (PG 
61.422D [PNPN 1, XII, p. 297)). Tot în această omilie, în comenta- 
riul său la II Corinteni 2, 10 („lar cui îi iertați ceva, îi iert şi eu), ex- 
clamă: „Vedeţi, Pavel se așază pe sine pe al doilea loc, punându-i pe 
ei înainte, şi pe sine după ei”. Apoi, Sfântul Părinte arată că atunci 
când Sfântul Apostol Pavel îl iartă pe păcătosul din Biserică din Co- 
rint, el îi face pe credincioşii corinteni „părtaşi (koinonous) ‘u deoa- 
rece el „face din acest gest de iertare un act comun, Şi al lui şi al lor 


(PG 61.424B [PNPN 1, XII, p- 298). 
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duirii învățăturilor hristice. Citând data 
vrei 12, 14-15 


loan, Hrisostom pune în E pe e cine Căutaţi pacea cu toată lumea și 

aceştia în viaţa de rusă cil n tată Se are reni nu va vedea pe Domnul a sfințenia, fără de care 

sunt cuprinse marea rugăciune eidh SAR fi ŞI TUuBăciu- nimeni să nu rămână lipsit de e Cu luare-aminte 

nea de chemare sau invocare a Sfântului Hun: e] ne îmbie cu stăruință să ne Sticka cat tă) 
celălat: 


„Și în rugăciuni se pons peim SERORS] parti- Vedeţi cum peste tot Sfå 
ipă în. Căci şi pentru cei care sunt posedați de ali „Peste tot Sfântul Apostol P 
iii Eu aaa | ia areh Caer um be mai 
ciunile se fac deopotrivă şi de preoți, şi de credincioşi. Da ci fiezat d » Spune, «Ci îndemnaţi-vă unii pe 
În adevăr, toţi spun aceeaşi rugăciune, O rugăciune plină dă 3, 13]. Nu e ce putem să zicem: astăzi 
de milă. Şi iarăși, atunci când îi îndepărtăm din sfântul [Evre ae ăsaţi toată povara pe umerii învătă. 
: care nu se pot împărtăşi cu Sfintele Taine, torilor vostri; nu aruncaţi toate în grija celor care au 
este de trebuință să facem o altă rugăciune şi toți laolaltă stăpârure asupra voastră. Și voi sunteți în stare să vă 
(homoios) să îngenunchem, apoi toți laolaltă să ne ridi- zidiţi sau să vă învăţaţi unii pe alții”! 

rândul să dăm şi să primim sărutul 


căm. Când vine 
păcii, toți ne îmbrățişăm întreolaltă. După aceea, în mo- i 


pe deasupra, Sfântul Părinte susține chiar că, din mo- 
e bine întemeiate, mirenii se vor putea învăța mai efici- 
ilalți decât îi vor putea învăţa clericii: 


mentul sfințirii întricoş 
preotul se roagă pentru credincioşi şi credincioşii se roa- 
gă pentru preol, întrucât cuvintele «Şi cu duhul tău» 
aceasta înseamnă. Prin urmare, aducerea de mulțumiri 
este din nou comună tuturor, căci nu numai cel care ofi- 
ciază Sfânta Liturghie aduce mulțumiri de unul singur 
ci împreună cu toți credi ncioşii”!. 


Un alt aspect al vieţii bisericeşti în cadrul căreia Sfân- 
tul loan Gură de Aur are deplina convingere că mirenii 
vor colabora în mod activ cu clericii este acela al propo- 


| Omilia XVIII la IL Corinteni, PG 61 
j .527B-C (PNPN 1, XII, p: 
i E einer faptul că, spre deosebire de Biserica Ro. 
oiie Sii iserica Ortodoxă nu există practica de a oficia „0 
si true lară” — ceea ce demonstrează că în Biserica Răsări- 
nsiunile clericalismului sunt mult mai reduse decât în Bise- 


itatea j : EA Rob 
este mult mai pisat duhovnicească dintre clerici şi mireni 
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ătoarelor (phrikodestaton) Taine, ent unii pe ce 


„Voi [mirenii] aveţi mai multă libertate de expri- 
mare, şi dragoste (agapen), şi apropiere unii de ceilalți, 
iar aceste lucruri nu puțin folos aduc învățăturii, ci des- 
chid drumuri încăpătoare şi potrivite pentru ă învăţa pe 
cineva; drept aceea, voi veţi fi mai destoinici decât 
preoții atât să vă îndemnați, cât şi să Vă mustrați unii 

e ceilalţi. Şi nu numai aceasta, ci şi aceea că, în timp 
ce eu sunt doar unul, voi sunteți mulți — drept urmare, 
veţi putea să-i învățați pe mai mulți decât ar putea să-i 
înveţe unul singur”. 


Această slujire a mirenilor constituie una din alesele 


priorităţi ale Sfântului loan Hnsostom: 


l Omilia XXX la Evrei, PG 63-20D (PNPN 1, XIV, p- 504). 


? Ibidt:. PG 63.21 1A: 


voi să cunoaşteţi bine pute- 

rea cuvintelor Scripturii. în aşa fel încât să nu le înțele- 

geți numai voi, ci să fiţi şi dascălii altora, ca să puteți, 
după cum spune Fericitul Pavel Apostolul [I Tesaloni- 
ceni 5, 11], să vă zidiți unul pe altul”. 

u este numai să se înveţe şi să se 
zidească, îndemnându-se unii pe alții să nu se „depărteze 
de la Dumnezeul cel viu” şi „să nu se învârtoşeze cu în- 
şelăciunea păcatului” (Evrei 3, 12-13), ci să-i apropie de 
Hristos şi pe cei din afara Bisericii: „Dacă noi toți Îl vom 
mărturisi pe Hristos, atunci mărturia noastră va găsi de- 
grabă crezământ la cea mai mare parte dintre păgâni şi ei 
îşi vor pune nădejdea în El". 

Sfântul loan Gură de Aur vorbeşte, de asemenea, de- 
spre preoția mirenilor atunci când se referă la faptele vir- 
tuoase pe care le săvârşesc ei. Spre pildă, el le spune cre- 
dincioşilor că un mirean evlavios poate să aibă o influență 
mult mai mare decât un preot sau un episcop, oricât de 
remarcabil talent oratoric ar avea aceştia: 


„Strădania mea este cu 


Vocaţia mirenilor n 


„Aşa cum o lampă, atunci când e aprinsă, poate să 
lumineze mii de oameni, iar atunci când e stinsă, nu 
mai luminează pe nimeni, nici nu poate să aprindă alte 
lămpi, tot astfel se petrec lucrurile şi când e vorba de o 
viață curată. Dacă lumina care este în noi este aprinsă, 


' Omilia VIII la Facere, 1, PG 53.10A Í 

E 4 Facere, |, -70A (PB 74, p. 105). Ir i 
elis a i n Quill; X şi XIV din aceeaşi serie, ie ea 
Sapca PAR asupra acestei învățături (pp. 112-113). De 
Sa aul i, ia XXVIII la Facere, 2. PB 82, pp. 183-184, afirmă 
pace Si pere de minte a celor spuse până acum vă va face să 
ape ul ușurință şi cele ce vă vor mai fi spuse; şi aşa, cu 

Eu „Să ajungeţi şi altora dascăli”. 
ia XLVII la Faptele Apostolilor, PNPN 1, XI, p. 286 
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vom face din mii de oameni Ti de E 
tori, aşezând-o înaintea lor ca pe ~ discipoli Şi învăţă- 
vrednică de a fi urmată. Viaţa ta sana (archezypon) 
tă, le va fi de un mai mare Pe aie area vata cu- 
decât le pol fi cuvintele mele. Căci Ceai Mei 
să fie o pildă [pentru ceilalți), şi dacă a ue astă 
ceşte (dialampon) de virtuţi, şi dacă Ala a, eri lu- 
înaintea lui Dumnezeu, el având soție (şi N aa 
R ntrucât este cu puünță ca un om cu femeie şi casă R 
slujitori şi prieteni să-l fie bine-plăcut lui ae i 
spune-mi, nu le va fi el mult mai de folos celor dn 
jurul lui decât sunt eu celor ce mă ascultă vorbind?™ 


În viziunea hrisostomică, milostenia este unul din cele 
mai sigure, căi prin care „Viața omului se luminează”. 
Milostenia este o slujire aleasă, spune Sfântul loan Gură 
de Aur, ea fiind mai sfântă decât însăşi slujirea preoților 
în sfintele altare ale bisericilor: 

„Osândirea îmbogăţirii [a extravaganței ostentative] 
arată sârguinţa spre bine a oamenilor, spre slava lui 

Dumnezeu, aşa cum învață Sfântul Pavel, şi spre în- 

mulţirea dragostei, căci ea înnobilează sufletul (mega- 

lopsychous), arătându-i pe unii ca aceştia împreună-lu- 

crători cu preoţii — în adevăr, slujitori ai unei preoții 

care aduce după sine o mare răsplată. Căci cel care 
face milostenie nu este îmbrăcat cu veşminte lungi 
până la pământ, nici nu-și trâmbiţează faptele bune, 
nici nu poartă coroană [de episcop] pe cap, ci este în- 
veşmântat în haina facerii de bine şi â iubirii (philan- 
thropias), care este mai sfântă (hagioteran) decât bai- 
nele cele sfinte. El este uns cu untdelemn [sfințit], care 


i Omilia V la lI Tesaloniceni» PG 62 498B (PNPN 1, XUI. p- 396). 
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nente materiale, ci este pre- 
-= de Însuşi Duhul Sfânt. El este încununat cu coroa- 
gătit de Insuşi «Cel ce te încununează cu 


nu este alcătuit din compo 

pala ca č 

ilosteniei (căci spunc: nu 

na See îndurări») [Psalmul 102, 4], şi în loc să 

milă a inscripție cu numele lui Dumnezeu, el devine 

e . . 3 

un egal (isos) al lui Dumnezeu j i 

În continuare, Sfântul Ioan Hrisostom ne arată că toți 
pod ului sau satului în care trăim sunt altarul lui 

săracii Oraş ltar este cu mult mai sfânt decât alta- 


i — iar acest a Isa 
îi ii ile deoarece, insistă el, săracii sunt cu adevă- 
rat Pisu lui Hristos (aşa cum menționăm ȘI in Capitolul 


al II-lea): j j % 
Vrei să vezi altarul (rhusiasterion) Lui? Nu Beţa- 
leel [leşirea 31, 2-5] a fost cel care l-a ridicat, nici 
vreun altul în afară de Dumnezeu Însuşi. Și nu este fă- 
cut din pietre scumpe, ci dintr-o, substanță mai strălu- 
citoare decât cerurile — anume, din sufletele cele rațio- 
nale. Dar, zici tu, preotul este acela care intră în Sfânta 
Sfintelor. Însă tu vei intra în locuri şi mai cutremură- 
toare (phriktodestera) când vei oferi această jertfă [a 
milosteniei] [...], iar acum, făcând această jertfă în 
ochii tuturor, o poți face ca şi cum ai fi în Sfânta Sfin- 
telor, şi chiar într-un mod mult mai zguduitor [...]. 
Acest altar (fhusiasterion) este alcătuit chiar din mă- 
dularele lui Hristos; Trupul lui Hristos se preschimbă 


' Omilia XX la Il Corinteni, PG 61.539C (PNPN 1, XII, p. 374). 
Această idee de a ajunge „egal cu Dumnezeu” ilustrează un aspect al 
doctrinei creştine răsăritene referitoare la „îndumnezeire” sau „theo- 
sis”, aşa cum este ea explicată de Sfântul Irineu şi Sfântul Atanasie 
(urmând învățăturile apostolice din II Petru 1, 4 şi loan 10, 33-36); 


parai S-a făcut om cu firea pentru ca noi să devenim dumnezei 
rin har”. 


368 


în altarul tău. Pe acela, dar, e 
topul Domnului aduci tu jertfa ta, Ace 
chiar mai înfricoşător decât cel pe care.) 
(în biserici], nu numai decât ce] 
vechime. O, nude POI Caci acest altar [an a 
ricile noastre] este minunat (thaumaston) din rci 
“ertfei care se aşază pe el; dar acel altar. al ata a i 
lostiv, este minunat nu numai din această pricină. câ 
mai ales fiindcă este alcătuit din însăşi jertfa care î| 
face pe celălalt altar să fie admirat de toți. Şi iarăşi 
acest altar (al bisericilor], deşi este făcut din piatră, E 
sfințeşte întrucât primeşte Trupul lui Hristos; dar ce- 
lălalt [al milosteniei] este sfânt pentru că este însuşi 
Trupul lui Hristos. Aşadar altarul tău, al mireanului, 
este mai: cutremurător decât acela [al bisericii]. 


inSteşte-l, căci Pe Însus 
St altar este 
folosi À 
; m noi 
pe care- foloseau în 


Referindu-se la virtuţi, în general, Sfântul loan Hrisos- 
tom afirmă că ele sunt plucruri care nu au E defel ire- 
buințtă de instrumente, şi pici de locuri special alese, de 
vreme ce fiecare om [virtuos] este el însuşi preot. 


"4, Dependenţa clerului de mireni 


Pe lângă colaborarea activă dintre clerici simie în 
slujirea Bisericii, există moduri şi circumsieneaeea a 
prin care clerul depinde: de mireni, intocmai e ae 
există moduri şi circumstanțe specifice în care 

i 3 N 1; XIL 

' Omilia XX la II Corinteni: PG 61.539D-5404 (PNP 
374). A 
a Omilia XI la Evrei, PNPN 1, XIV, i 
Romani, PNPN 1» X1, p- 497 („Să fii preot al 
virtuţii propriului tău suflet”). 


0. Vezi şi Omilia XX la 
propriului tău trup şi al 
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ildă, hirotonirea unui preot 
dacă n-ar exista rugăciunile 


depind de soțiile lor. Spre P 
sau episcop n-ar fi cu putinţă 
credincioşilor mireni: Ale 
„Vezi cât de mare este puterea azi (synodou)! 
Căci rugăciunile bisericilor l-au scăpat pe Petru de 
lanțuri, şi tot ele au deschis gura lui Pave „Nu mică 
este puterea rugăciunilor de a-i întări pe cei care au 
ales să ducă O viață duhovniceasca. Prin urmare, cel 
care săvârşeşte slujba de hirotonire invocă rugăciunile 
credincioşilor în timpul săvârșirii acestei Sfinte Taine, 
iar ei îşi exprimă învoirea prin exclamaţii . 
rea diaconilor descrise în Fapte 6 
ple ale rolului esenţial al mireni- 
lor în astfel de circumstanţe, Sfântul Părinte stăruind asu- 
pra faptului că Apostolii „doresc mărturia oamenilor” şi 
„încredințează acestora alegerea [diaconilor]” . 

După cum arătam la începutul acestui capitol, clericii 
trebuie să-şi exercite funcţia de conducere în duhul sme- 
reniei, slujindu-i pe cei pe care-i păstoresc. In virtutea 
faptului că ei sunt slujitorii mirenilor care le-au fost daţi 
în grijă, ei sunt cu adevărat subordonați acestora. Luând 
drept pildă pe Sfântul Apostol Pavel, exemplu la care re- 


Alegerea şi hirotoni 
ne sunt date drept exem 


| Omilia XVIII la I Corinteni, PG 61.527A (PNPN |, XII, p. 
365). „Învoirea prin exclamaţii” se referă la practica specifică Biseri- 
cii Ortodoxe ca taţi mirenii să exclame „Vrednic este!” atunci când 
este hirotonit diaconul, preotul sau episcopul. 

` Omilia XIV la Faptele Apostolilor, PG 60.115D (PNPN 1, XI, 
p. 90), vezi şi Omilia XVIII la Il Corinteni, PNPN 1, XII, p. 366 
pac atunci când apostolii i-au hirotonit pe cei șapte [Faptele 
Psali 6, 2-3), au convorbit [ekoinosanto] mai întâi cu mulțimea 
to emo], aşa cum a făcut şi Petru când l-a hirotonit pe Matia de față 

cu mulțimea, bărbați şi femei deopotrivă”). 
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> -at . 33 so a 
oziţie a clerului față de mireni: Stom explică A 


e cu asiduitate, Sfântul Toan Hri 


| N îstutea a ie NU este aceea de a ca 
stire, sau slay ă din partea celor care se ia a căuta cin- 
tea lor, CI de a se preocupa de propria are Sub autorița- 
z face tot ce le stă în putință pentru a sale Şi de 
Căci cel care urmăreşte alte lucruri în ai acest țel, 
va fi învăţător, ci tiran (tyrannos). Cu portie sea nu 
zeu nu te-a rânduit să le fii învățător pentru a te nan 
71 de favoruri mari sau de câştiguri din partea lor, e 
ntru ca să-ți uiţi propriile tale interese şi să slujeşti ză 
tereselor acestora. Aceasta este îndatorirea învățătorului 
Un asemenea învăţător a fost Fericitul Pavel Apostolul 
în care nu era pici o urmă de trufie şi care se mulțumea 
că fie la fel cu oamenii de rând — ba chiar voia să fie cel 
mai neînsemnat (elachistos) dintre ei. Drept aceea, el se 
numea pe sine slujitorul (doulon)! lor, şi în toată vremea 
le vorbea pe un ton (taxei) rugător. Citeşte-i epistolele, 
şi nu vei afla în ele nimic despotic (epitaktikon), nimic 
care să constrângă (authentikon) pe cineva, ci întru totul 
li se adresa oamenilor smerit şi supus”. 


Despre episcopi, Sfântul Părinte spune că ei „au dato- 
ria să poarte de grijă păstoriților lor numai cu consimță- 
mântul acestora”. Pe de altă parte, dacă totuşi episcopul 
onduce întru totul după propria să voie (apo tes oike- 
eşte cu cei din jurul lui, funcția 
tiran pe care 


„S&C Li . 
ias gnomes) şi nu se sfătui 
care i-a fost încredinţată va deveni cea à unui 


nu-l va îndrăgi nimeni” » 


te să însemne şi „sclav. 
Aaaa) ate 62.55C (PNPN 1, XI; p- 84): 


2 Omilia VIII la Efeseni, PG ie 
3 Omilia H la Tit; PG 6267118 (PNPN 1. XII, p: 25) 
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ă perspectivă, clericii pot fi 
ţii drept robi ai nesfârşitelor 
ilor pretenții şi solicitări care vin 


Privind lucrurile dintr-o alt 
consideraţi de către unii sau a 
şi uneori contradictorii “i 
din partea credincioşilor. După cum remarcam Şi în Capi- 
tolul al VI-lea, Sfântul loan Gură de Aur are în vedere şi 
acest aspect al problemei, pe care-l tratează cu un admira- 
bil simţ realist: 

„Căci nu este cu putință a fi stăpân absolut. De ce 
aceasta? Fiindcă este al celor care se află sub stăpânirea 
ta să asculte sau nu de tine: Dacă examinăm acest lucru 
cu atenție, vom înțelege. că episcopului nu i-a fost 
încredințată funcția sa pentru a stăpâni, C1 pentru a sluji 
la o mulțime de stăpâni, care au dorinţe şi sentimente 
diferite, uneori chiar potrivnice unele față de altele. Căci 
acolo unde unul laudă, altul învinovăţeşte, iar ceea ce 
acesta osândeşte celălalt admiră. Şi atunci, pe cine să 
asculte. [episcopul] mai întâi? Pe cine să mulțumească 

mai întâi? Este cu neputinţă [a-i mulțumi pe toți)”. 

Sfântul Părinte nu-i uită nici pe cei care invidiază 
funcţiile clericilor, împărtăşindu-le următoarele gânduri 
referitoare la dificultăţile legate de astfel de funcții: 


„Tot atâtea legături şi toți atâția stăpâni (desporas) 
are [preotul care deține o funcție înaltă] câți are şi mul- 
țimea. ȘI ceea ce-i mai cumplit e că fiecare din aceşti 
oameni are o altă părere (gnomen), că toți îl judecă 
după cum îi taie capul, fără nici o cercetare şi aprobă 
părerea unuia şi a altuia. Nu-i, oare, mai cumplit acest 
lucru decât furia valurilor, decât furia furtunii?” 


pe 
„Omilia 1 la Tir, PG 62.668D (PNPN 1, XIII, p. 522) 


* Comentariu la Ev i j P 
(PNPN |, X. Rae REE L după Marei, Omilia XL, PG 57.444D 
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A a, de aceea, El i-a lăsat să fie dep 
gvința situației lor materiale personale: 


| prebuie 


ai presus de toate însă Sfântul Lo i 
că iconomia divină a întocmit R 
A împiedica pe clerici să cadă în 


Sosto 
astfel Neruni aci 


căi Sau autosufi- 
ndeni de mireni în 


aci văzând a 
„Căci i iei că cel ce învaţ 
îngâmtă adeseori din pricina acestui dar care i-a { 
încredințat, l-a obligat să aibă nevoie să ceară e] ai > 
utor 


jeta discipolii săi, pentru a-i smeri astfel cugetul 


ă pe alții se 


5. Limitele supunerii faţă de preoţi 


Aşa cum există anumite situații în care soțiile nu mai 
| să-şi respecte îndatorirea de a-și asculta soții sau 
de a se supune judecății lor, tot astfel nici clericii lipsiţi 
de evlavie sau deveniți eretici nu mai trebuie ascultați sau 
urmaţi. Deşi Sfântul Părinte nu încetează să considere 
sfânta Taină a căsătoriei drept o instituție divină, el inte- 


1, XII, p- 44). Această reliefare a deosebitei importante 2 meiperilor 


î i elogi iäti de câtre 
vine în completarea frumosului elogiu adus demnității preoție: 
Sfântul Părinte în tratatul său de tinerețe Despre preoție. analiza armă 
nunțit de Richard Valantasis în articolul intitulat „Trup, eat şi con- 
ducere în tratatul hrisostomic Despre preoție (Revista re = are 
gice greco-ortodoxe. vol. 30, nr. 4, iarna, 1985, pp: 4 

văr, atât clericii, cât şi mirenii tns să fie clogiati, €t 

sublim alcătuite ale Trupului lui Hristos pep c 

a rolului mirenilor în viața o deemină pe Pae E D 
următoarele remarci pertinente despre iserica ; f 
structurată ierarhic, Biserica rămâne eg pae main 
fapt armonia originară a Paradisului (P. 0) 
augustiniană şi exegeza hrisostomică la Facere +=- 
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ze Eeti ' 
reoți nevrednici; pe xi ştia, ne asigură 
rā de Aur, nU 1-a rânduit Dumnezeu 


chiar dacă ei sunt nevrednici 


á prin toți preoții, ei sunt, nevr 
creaza p se mântuiască'”. În ace- 


i oamenii să 
anaxioi), pentru Ca 9: i AeL | 
i Omilie la Timotei I]. ne îndeamnă să respectăm pre- 


oţii, fără să-l judecâm: p 
„Cel care-l cinstește pe preot ÎI va cinsti şi pe Dum- 
nezeu; şi cel care se deprinde să-l disprețuiască pe 
preot Îl va supăra (hubrisei) pe Dumnezeu în cele din 
urmă [...]. Şi chiar dacă preotul este rău (phaulos), vă- 
zând Dumnezeu că din venerație pentru El îl cinsteşti 
pe acest preot, care este nevrednic de a fi cinstit, El În- 


suşi te va răsplăti'>. 


er 


l Omilia 1 ta Il Timotei, PG 62-610B (PNPN 1, XIII, p. 481). 
Sfântul loan Gură de Aur ne spune că Hristos „Cel care vede toate, 
ştie că este cu putință să existe şi mulți preoți nevrednici de-a lungul 
timpurilor şi într-o lume atât de mare” (Omilia XXI la 1 Corinteni, 
PNPN 1, XII, p. 125). Vezi şi Omilia VIII la 1 Corinteni, PNPN 1, 
Xil, p: 44 („Se poate ca stăpânitorii să fie răi şi netrebnici, iar supușii 
lor buni şi virtuoşi;, şi se poate ca mirenii să trăiască în evlavie, iar 
preoții în fărădelege”). 

` Omilia Il la II Timotei. PG 62.610B (PNPN: 1, XI, pp: 481-482). 
Vezi şi Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXXXVI; PNPN 
1; XIV, P- 326 („Chiar dacă preoții ar fi răi şi stricaţi, EL va împlini 
toată datoria lor, şi va trimite pentru voi Duhul Sfânt al Său). 
zn al i tă Timotei, PG 62.609D (PNPN 1, XIII, p.48). Vezi 

esaloniceni, PNPN- 1, XIII, p. 367 („Cel care-l. iu- 
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indatorirea mirenilor de a- 
nu s-au dove 


Accent deosebit pune Sfântul | š 
e ae al at Gide AI 
dit vrednici de aceasta, atât cat ca asi 
cât, chiar dacă sunt nevrednici, ei sunt Tgn ne 
nei instituții demne de toată prețuirea noastră — de RE 
Dumnezeu Insuşi a îintemeiat-o'. Folosind aceiaşi ter- 
ioni la care recurge pe de O parte atunci când se referă la 
binefacerile căsătoriei şi ale dorințelor sexuale manifes- 
tate în cadrul acesteia care duc la zămislirea de prunci, tar 
de altă parte la nenorocirile produse de aceleaşi do- 
rinte, atunci când acestea ies din sfera matrimonială şi în- 
deamnă la preacurvie (vezi Capitolul al II-lea), Sfântul 
Joan Hrisostom ne ajută să înţelegem taina preoţiei: „Să 
A închipui că un preot nevrednic poate discredita 
(di aballe) preoția. Intr-un astfel de caz, nu trebuie să res- 
vinei lucrul în sine, ci doar pe acel Ga E NNE 
Sin netrebnic şi rău de un lucru bun”. Pe deasupra, ne 
E oră Sfântul Părinte, „un preot nevrednic nu-ți poate 
face nici un rău, dacă tu ai credință în Dumnezeu”. În 


beşte pe Hristos îl va iubi pe el [pe preot), oricum ar fi, pentru că prin 
e| dobândeşte înfricoşătoarele taine” (Sfânta Cuminecătură şi celelal- 
te Taine]). Mă 
si SAPAT nu înseamnă că preoția este nepieritoare. Vom puncta 9 
altă diferență între Biserica Romano-Catolică Şi cea Ortodoxă, ŞI SN 
me aceea că Biserica Răsăriteană a considerat iile = ec 
i ice” imi cu hi 
i piardă „puterile harice pe care le-a primit cu hi 
a pain are eretică sau schismatică, 
i sau prin alăturarea sa la o grup au 
Eero as mpatt netrebnică ceva duce la caterisirea sa, sau ca 
urmare a unei solicitări PE par ee main i 
X Omiliile la Ozia (Azaria), IN A pp: rtp.483) 
3 Omilia H la I Timotei. PG 62.612B (PNPN 1. XIL p 
Vezi şi Omilia XXI la 1 Corinteni. + > 
ia pavit la felul în care vom sta înaintea 


i : sta cu multă în- 
decăţii: „Dacă veţi face lucrurile poruncite vouă, veți sta 
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Omiliile la Evanghelia după loan, el repetă această ideg 
cu intenţia de a ne preveni asupra pericolelor duhovnj. 
ceşti la care ne expunem atunci când îi condamnăm pe 
preoți: | 
„Noi, care avem o aşa de mare f rică de cel pe care 
l-a pus un om într-o autoritate [adică de împărat, în 
acest context], deşi Dumnezeu este Cel care pune [pe 
cineva într-o poziție de autoritate], deşi El este Ce] 
care porunceşte, noi nu ne temem să disprețuim, să in- 
sultăm, să acoperim cu mii de batjocuri pe cei pe care 
i-a ales El; noi, cărora nu ne este îngăduit să-i judecăm 
pe frații noştri, noi ascuțim limba noastră împotriva 
preoților? Și de ce iertare vom mai fi vrednici noi care, 
nevăzând bâma din ochiul nostru, căutăm cu duritate şi 
cu asprime să descoperim un pai în ochiul altuia? Nu 
ştiţi voi că atunci când judecați așa vă pregătiți o jude- 
cată mai aspră? Eu nu zic acestea, fraţii mei, pentru a i 
scuza pe preoții răi, nici pentru a-i huli pe cei ce slu- 
jesc cu nevrednicie (anaxios) slujba lor; departe de 
aceea, eu îi deplâng, eu gem pentru soarta lor. Dar 


drăzneală (parrhesias); dar dacă veți trăi în neascultare față de ceea 
5 vi se cere [prin poruncile dumnezeieşti], chiar de veți încerca să 
ați vina pe zece mii de preoţi ce slujesc cu nevrednicie, tot nu vă va 


nimic” (Oinilia VIII la | Corinteni, PNPN 1, XII, p. 44). A se vedea 


de asemenea, Comentari ; 
PNPN 1, XIV, p. 39g 4 12 Evanghelia după loan, Omilia LXXXVI. 
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pom; există circumstanțe când a rămâne atașat de un preot 
corupt ne poate vâtăma credința — mai ales atunci când 
este vorba despre un preot ale cărui învățături se abat de 


chiar atunci când ar fi răi ȘI nevrednici d 
[slujirii] lor, nu le este îngăduit celor ce e sa ez 
rea de grijă a lor, şi mai ales poporul 
simpli, să-i judece (Krinesthai). Oricât de res 
lor, Daca Sunteţi atenţi la îndatoririle Voastre, voi 

veţi primi nici un râu în ceea ce i-a încredințat Dum 


znl 


zeu ca să slujească 


Cu toate acestea, ne avertizează Sfântul Toan Hrisos 


ja doctrina creştină. Lămurindu-ne înțelesul spuselor pau- 
line din Evrei 13, 17 („„Ascultaţi pe conducătorii voştri si 
vă supuneți lor”), Sfântul Părinte anticipează retoric reac- 


ţia noastră: 

„Cum, dar, ziceți voi, să ascultăm şi să ne supunem 
unui preot netrebnic (poneros)? Netrebnic? În ce sens? 
Dacă e vorba de cele ale credinței, fugiți de el şi fe- 
riți-vă de el întru totul”. 

În continuare, spune Sfântul loan, atunci când Hristos 
Domnul spunea „Nu judecaţi, ca să nu fiți judecaţi” (Matei 
7, 1), El se referea la modul nostru de a ne comporta în via- 

a cea de toate zilele, nu la problemele legate de credință, 


t . . . v . 
ceea ce înseamnă că „este de datoria mirenilor să manifeste 


o 
1 : i ă loan. Omilia LXXXVI; PG 
Comentariu la Evanghelia după loan, ia LA? i 
59.472C (PNPN 1, XIV, p. 326). Vezi şi a doua omilie hrisostomică 


E Acvila (Îmbrătişați pe Priscila şi 
din seria dedicată lui Priscila şi Acvila nara ank 186 rai 


. i i ur i 
Acvila), BG 51.205f% (citată parțial de Baur, vo. E i este tie 


chiar dacă preotul merită să-l judeci, tot nu es 


î it sā judeci felul în care trăieşte”). | 
îngăduit să judeci ai. PG 63.231 (PNPN 1, XIV, p: 519). 


2 Omilia XXXIV la 
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învăţăturile preotului lor, dar în pri- 
- ământ față de învăţatuni lor; dar în 
pa fa tuia] să nu fie exagerat de curioşi şi să nu 
sp iza ye ici un fel”. Atunci când este însă vorba 
e în ni j i este însă v 
a mena reot care păcătuieşte fără oprelişti, mirenii vor 
sa P adreseze episcopului şi să-i ceară să-l aducă la 
ascultare pe unul ca acesta său chiar să-l catenisească. 


6. Atribuţiile obşteşti ale femeilor în Biserică 


În contextul unor analogii atât de profunde și Stărui- 
toare între familie şi Biserică, nu trebuie să ne surprindă 
că în viziunea Sfântului loan Gură de Aur, femeile, în 
general, nu pot ocupa rolul de conducător absolut în Bise- 
rică, aşa cum nici soțiile nu pot deține conducerea supre- 
mă în problemele legate de viața de familie. In afară de 
acest unic aspect însă, Sfântul Părinte consideră că femci- 
le au un rol activ şi deosebit de important în viaţa de zi cu 
zi a Bisericii”. După cum constatam în cadrul discuţiei 
noastre referitoare la multiplele şi esențialele aspecte ale 

implicării mirenilor în activitatea slujitoare a Bisericii ală- 
turi de clerici, Sfântul loan Hrisostom nu face nici o deo- 
sebire între laicatul masculin şi laicatul feminin. Spre pil- 
dă, şi bărbaţii și femeile pot administra Taina Botezului în 
situații de urgență. Relatându-ne cazul impresionant al 
martiriului unei mame și al celor două fetiţe ale acesteia, 


! Ibid., PG 63.231D-232B. 

“ Glanville Downey observă: „Pe vremea Sfântului loan Hrisos- 
tom, femeile aveau o influență din ce în ce mai mare în treburile bise- 
riceşti, iar felurile în care contribuiau la desfăşurarea activităţilor 
ecleziale erau numeroase Şi variate” (Antiohia în epoca lui Teodosie, 
Norman, University of Oklahoma Press, 1962, p. 122). 
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m 


valuri 
seste u 


nu fuseseră încă botezate 
ile furioase ale unui râu 
rmătoarele %ânduri: 


ȘI Care au pie 


Sfântul Pär FL înghițite de 


nte ne împărță- 
„Mama acestora a fost cea ca 
întreba, dar: «Ce spui? Să bot 
meile pot administra Botezul în 
întâmplat şi în acest caz, femeia devenind ierei 
gegone). Într-adevăr, ea a adus darurile due Dea 
hotărârea (proairesis) ei a ținut locul punerii mâini 
Fireşte, a fost o minune acest fapt: ea nu a A sate 
de altar pentru jertfă, nici de lemne, nici de foc ba 
sabie. Căci râul a devenit toate acestea — altar i să 
sabie, foc, jertfă — şi botezul [fetitelor ei] a fost cu ei 
mai de netăgăduit decât celălalt”!. 


re le-a botezat. Mă 


Fie ele pirotonite sau nu ca diaconite, femeile au o misi- 
une semnificativă în viața comunităților creştine, ne asigură 
Sfântul loan Gură de Aur: aceea de a învăţa pe ceilalți. 

În Capitolul al VII-lea descriam înalta considerație a 
Sfântului Părinte față de priceperea femeilor de a-şi creşte 
copiii cum se cuvine, ceea ce presupune întipărirea virtu- 
ților creştine şi a modului creştin de înțelegere a vieţii în 
cugetele şi inimile lor, Iată ce ne spune J, Bass Mullinger 

în această privinţă: 

„La rolul său de supraveghere a desfășurării activi- 
tăților casnice, matroana romană adăuga o misiune mai 
înaltă — aceea de a-şi instrui copiii (vezi Policarp, Ad 
Philippenses, cap. 5); în acest subiect, contribuția sa 
avea o importanță covârșitoare. Mamele Sfinţilor loan 
Gură de Aur, Vasile, Grigorie de Nazianz, Augustin, 
| La sfintele muceniţe Vernica şi Prosdoca y E SA 175). 

lor, PG 50.638D-639A (Clark, Femeile în Biserica Primară, p- 
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Teodoret: au fost în fapt cele care au instrumentat 
convertirea fiilor lor” . 7 îi 
so se apleacă cu deosebită atenţie 
Si sl Ba papei a educației duhovni- 
En aibă natoase ŞI echilibrate pe care mamele trebuie să o 
administreze fiicelor lor: Al 
Mamelor, fiţi cu osebire atente să vă educați (dia- 
neimasthe) fiicele bine, căci urmarea (phylake) lor 
este ușor de realizat. Vegheați asupra ai [şi ratan 
ți-Ie] să fie bune gospodine. Mai presus de toate, învă- 
țaţi-le să fie evlavioase, modeste, să disprețuiască bo- 
gățiile şi podoabele. Astfel educate, dați-le în căsăto- 
rie. Căci dacă le veți modela în acest chip, le veți mân- 
tui nu numai pe ele, ci şi pe bărbații care sunt hărăziți 
să le ia în căsătorie, şi nu numai pe ei, Ci şi pe copiii 
ce-i vor avea, şi nu numai pe Copii, CI şi pe nepoți”. 

În privința educării femeilor, Sfântul Ioan Gură de Aur 
recomandă calea propusă de Sfântul Apostol Pavel, sublini- 
ind rolul femeilor în vârstă de a le învăţa pe cele mai tinere. 
În tâlcuirea sa la Tit 2, 4 („Ca să înțelepţească pe cele tinere 
să-şi iubească bărbaţii, să-şi iubească copiii”), Sfântul 
Părinte spune: „Pavel a încredințat femeilor cea mai mare 

parte (to pleon) a educaţiei (didaskalias) femeilor, hotărând 
ca cele mai vârsnice să le înveţe pe cele mai tinere”. 


! J. Bass Mullinger, „Viaţa socială”, Dicționar de antichitate 
Creştină, editat de William Smith şi Samuel Cheetham, Londra, John 
Murray, 1880, vol. II, p. 1911. 
hu Orilla a la I Timotei, PG 62.547B-548A (PNPN 1, XIII, p. 

31). Vezi şi ï şi i, 
SC 188, ia aer e şi despre creşterea copiilor, 90, 
„Omilia IV la Tir, PG 62.684B (PNPN 1, XIII, p. 532). În aceeaşi 
omilie, citim următoarele: „Vezi cum atrage Pavel oamenii şi-i uneşte 
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O 


jtă parte, toate femeile 
j eanl an Am discutat i E co Poran în 
edu lea feluritele moduri în care poate Sia apitolul aj 
yil- credincioasă, iar în Capitolul al Wa daca soțul o 
ae il Joan folosea în mod frecvent exemple de f atat că 
ncjoase din trecut sau din vremea sa, cu scopul aaee 
d itătorilor săi (bărbaţi şi femei deopotrivă) pilda. ofer 
ice de credință făptuitoare. Femeile care-i însoțeau w 
ni aţi Apostoli în călătoriile lor, de exemplu. ne sea i 
je în astfel de ipostaze, ele ajutându-; şi Sprijinindu-i în 
io măsură pe aceştia în activitatea lor de Propovăduire: 
„pe lângă învățătură, ea [Sfânta Priscila) îndeplinea 

i alte slujiri (diekoneito) Ț Care presupuneau expune- 
rea la primejdii, ajutoare băneşti și lungi călătorii. Căci 
femeile din acele timpun erau mai curajoase (ther- 
moterai) decât leii, împărțind greutățile în mod egal cu 
Apostolii de dragul Evangheliei. Astfel, ele mergeau 
cu ei în călătorii şi îndeplineau toate celelalte slujiri 


s »l 

(panta diekonounto)” . 

Rememorând faptele de virtute şi slujire ale femeilor 
din Biserica Primară, Sfântul Ioan Hrisostom lasă de în- 
eles că şi femeile din vremea sa puteau şi chiar trebuiau 
să facă aceleaşi lucruri: 

ă auziti de femeile acelea care mergeau împreună 
piele (phronema), de bărbat 

'cu apostolii, care aveau suflet (phronem 


IRINEI a i pere ea eee E 


i) pe femeile tinere ce- 
lekei) întreolaltă, cum supune (hyporartei) pe femeile tinere 
a Căci el nu vorbeşte numai despre fiice, E, pi şi ia 
despre vârstă. Fiecare din femeile vârstnice, dar, a a ate 
tinere să fie cumpătate (sophronizero)” (PG 62.68 N |, 
532). ETY 
Pi Dila XXXI la Romani, PG 60.669B (PNPN L, XI, p: 554) 


pe d 
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cila [Fapte 18, 2-18], şi de Persida 
i de celelalte. Femeile de astăzi se 


(andreion) — de Pris 


omani 16, 12]. şi ; i 
bea tot atât de mult de aceste femei pe cât se de- 


osebesc bărbaţii de azi de bărbaţii de atunci”, 
7 lele de femei care-i învață pe bărbați 
DA a detina cregi este Sfânta Priscila, care-l instru- 
ieşte pe iudeul Apollo, „Alexandrin de neam, bărbat iscu. 
sit în cuvânt” (Fapte 18, 24-28): „Această femeie l-a luat 
şi l-a învăţat (katechese cu de-amănuntul calea lui Dum- 
nezeu, făcând din el un învățător desăvârşit (apertisme- 
non)”. În virtutea unor asemenea exemple, este limpede 
că Sfântul loan Gură de Aur nu accepta interpretări lite- 
rale, rigide ale versetului 12 din 1 Timotei 2 („Nu îngădu- 
iesc femeii nici să înveţe pe altul, nici să stăpânească pe 
bărbat, ci să stea liniştită”), explicând aceste spuse pauli- 
ne drept oprire a femeilor de a se substitui preoților, învă- 
țând pe alţii în timpul slujbelor religioase desfăşurate în 

Biserică: 

„Ce vrea el [Sfântul Apostol Pavel] să spună cu 
aceasta, «Nu îngăduiesc femeii să înveţe pe altul»? 


! Comentariu la Evanghelia după Matei,  Omilia 
PG.58.677C (PNPN 1, X, p. 443). saga 
A Katechesis, „instruire prin cuvânt rostit”, derivat de la katecho = 
nā se fine strâns de” (Liddell şi Scott, pp. 926-927). În context creş- 
tin, conotaţia specifică este „instruirea celor care se pregătesc pentru 

Botez; educaţie catehetică” (Lampe, p. 733). 

7 “mor ăjisaji pë Priscila şi Acvil n Omilia I- PG 51.192A (Clark, 
ee i z Piseina Primară, p. 158); vezi şi Omilia XXX la Romani, 
Fire ip 550. Interesant de semnalat este faptul că, în contrast 
friza ta ISericii Apusene: de a minimaliza rolul Priscilei (după 
servam şi în Capitolul al-IV-lea), Sfântul Ioan Hrisostom nu 


ezită sã-i atribuie ej nu i ei i : 
e a i a soțului ei afla, rolul preponderent în in- 
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a să o împiedice pe femeie <a . 
ritate (proedrias) şi de stia x 
;mpiedică să invețe pe altii. Căci dacă - 
cl, de ce i-ar fi mai spus femeii al cărui 
dincios: «Ce ştii tu, femeie, dacă îți vei B a 
ul? [I Corinteni 7, 16]. Sau de ce ar manti Părba- 
FO să-şi educe copiii, Spunându-i: «Dar 2 is 3 
gn naştere de fii, dacă stăruieşte, cu depiing mântui 
ciune, în credinţă, în iubire Şi în sfințenie» [i E Xp: 
T 5]. Sau cum se face că Priscila îl învăţa ( Fe 

Apollo? Nu a spus toate acestea, dar East saen) 
i dialogul (dialexin) particular atât de esua 
ci pentru a interzice acel fel de învățătură Care e 
faşoară în fața tuturor (en to meso) ȘI care tine de dato- 
ra învățătorului de a o oferi [oamenilor] în adunările 
publice (en to koino theatro)”. 


= 

! Bemati, „tribună, altar, sanctuar (platformă ridicată sau saleje, 

e care erau aşezate altarul şi jilțurile episcopului şi ale altor clerici: 

accesul la această parte a bisericii era rezervat celor tocmai mentio- 
nati) (Lampe, p- 296); cuvântul a fost preluat din vocabularul gene- 
ral greco-roman, unde însemna „Joc ridicat sau tribună de unde se 
vorbea unei adunări publice” (Liddell şi Scott, p. 314). 

2 Omilia XXXI la Romani, PG 60.669A-B (PNPN 1, XI, p- 55%). 
Acelaşi subiect apare şi în prima omilie la Priscila și Acvila. PG 


$1.192€ (Clark, Femeile în Biserica Primară, pp. 159-160). În stu- 
diul său, Slujirea femeilor în Biserica Primară, pp. 81-84. Gryson 
dezvoltă această distincţie hrisostomică clară între învățământul pü- 


blic şi cel particular. 
383 á 


7. Despre diaconiţe 


; i în câ meile s 5 ata i e ă s 
Alaturi de aceste moduri în care femei se chemate re cuvintele de despărțire pe care gp Următoarele 
= anticipe la viața şi problemele curente ale bisericii, în di : rare Sfântul Jo Š 
să participe À È ni : n “Aur le adresa diaconițelor cu prilejul cet a "an Gură 
vremea Sfântului loan Gură de Aur existau trei domenii de äu (şi ultimul) din capital ju celui de al doile 
specifice sau stări existențiale destinate slujirii femeilor: exil al $ pitala Antiohiei: a 
; i aaa sece faZiOri ā cum explicam î à 3 
diaconia, văduvia şi fecioria. DE sl Aa ră în Ca- „Ele făceau cu adevărat pante din clerul Catedralei 
pitolul I, slujirea diaconală era inclusă 1 cțile eclezi- į această atenție pe care Sfântul Ioan le-o S 
astice pe deplin acceptate; diaconițele erau hirotonite ca deplin justificată de serviciile alese pe ca ie 
atare. Dat fiind că numărul elor restau atât faţă de Biserică, cât şi fată de SE le 
din Antiohia și Suteu ina = sl i ne sur- prietenia duhovnicească pe care el o nutrea sta 
prinde că Sfântul loan Gură de Au eferit mai de- aceste nobile femei”. iā 
taliat la această slujire. Se pare că nu a considerat necesar eta EN ] ] 
că o facă. Din Omilia sa la I Timotei 3, 11 („Femeile lor În privința îndatoririlor diaconițelor, Baur ne oferă de- 
de asemenea să fie cuviincioase, neclevetitoare, cumpă- talii ample: 


tate, credincioase întru toate”) reiese clar că Sfântul Pă- 
rinte avea o deosebită stimă faţă de diaconițe; în privința 
versetului de mai sus, el nutrea convingerea că acesta se 
află la temelia apariţiei oficiului de diaconiţe în Biserica 
Apostolică: 

„Unii au crezut că aceste spuse ale Apostolului se 
referă la femei, în general, dar nu este aşa, întrucât, 
dacă ar fi fost aşa, de ce ar fi introdus Sfântul Pavel 
acest pasaj despre femei în general într-un context în 
care subiectul era cu totul altul [şi anume, cerințele le- 
gate de slujirea diaconului şi a episcopului]? Prin ur- 
mare, în acest verset, el vorbeşte doar despre femeile 

DI E IPOD 


| -. A . 
ni cercetători au considerat că femeile la care se referă Sfântul 
in acest loc sunt soțiile diaconilor despre care se vorbea în 


piserică, şi folositor şi respectabi| (kosmigailă 
l 
în bio grafia sa, Chrysostomus Baur afi 


detin rangul de diaconițe (diakoni 
las 


-te deosebit de n a A 
este ecesar (spho lira TAN acesi 


ion) 3 
ony” A ) iņ 


„Diaconiţele ecleziastice erau rânduite să slujească 
femeilor. Ele [diaconiţele] erau fie văduve, fie femei 
vârstnice şi singure, hirotonite de episcop în cadrul unei 
ceremonii speciale, care consta în punerea mâinilor pe 
creştetul lor şi în dăruirea unei mantii sau a unui potir ce 
le era de folos în timpul serviciilor liturgice bisericeşti. 
Datoria lor de căpătâi era să menţină ordine între femei 
în timpul slujbei [Sfintei Liturghii); ele le dădeau sărutul 
păcii şi le mustrau pe acele femei care nu aveau o viață 
cuviincioasă. Ajutau la catehizarea femeilor, le ungeau 
cu mir la Botez şi aveau, de asemenea, obligaţia de a 


duce Sfânta Cuminecătură femeilor bolnave”. 


E ——————— 


| Omilia XI la I Timotei, PG 62:553D (PNPN 1, XM. p- 441). 


cele iei versete anterioare [I Timotei 3, 8-10]; Versiunea. Biblică 


King James conse i a 
ES fiii iai mnează aceasta; „De asemenea, femeile lor trebuie 


? Baur, vol. Il, pp. 294-295. 
? Baur, vol. L, p. 155. 
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Sfânta Olimpiada, cea mai vrednică diaconiță a:Con- 
stantinopolului din vremea Sa loan ac bu era 
i ă ; t întruchiparea ideală a diaco- 
considerată de acesta drep TE, 
: £ nstirea pe car 
iței ă ate constata din ci A 
niţei — după cum se po Ar EEA care 
= z ip REEF e adresa. Activităţile ej 
i crisorile pe care Lie ac! vităj 
EL SAI F ultă înflăcărare de către auto- 


i m 
diaconale sunt expuse cu ! j it: Cai 
rul anonim al tratatului intitulat Viața Olimpiadei: 


Ea ducea o viață desăvârşită (anendeos), vărsând 
lacrimi zi şi noapte, supunându-se, cara Domnul, 
oricărei rânduieli omeneşti» [I Peuu 2, 13], purtân- 
du-se cu multă cinste, închinându-se sfinţilor, venerân- 
du-i pe episcopi, cinstindu-l pe clerici, respectându-i 
pe preoți, întâmpinându-i cu căldură pe asceți, purtând 
de grijă fecioarelor, ajutând pe văduve, crescând pe or- 
fani, ocrotindu-i pe vârstnici, îngrijindu-i pe cei nepu- 
tincioşi, compătimindu-i pe păcătoşi, călăuzindu-i pe 
cei rătăciţi, [iindu-i milă de toți, ocupându-se de săraci 
din toată inima, catehizând multe femei necredincioase 
şi purtând de grijă ca acestea să aibă tot ce le trebuia 
pentru a duce un trai îndestulat. Astfel şi-a câştigat ea 
renumele unei deosebite bunătăţi, pe care a demon- 
strat-o din plin de-a lungul întregii sale vieți şi care va 
rămâne de neşters în memoria noastră, a tuturor. Elibe- 
rându-şi din sclavie nenumăraţii slujitori, ea i-a decla- 
rat pe aceştia egali în cinste (isotimon) cu clasa nobi- 
liară (eugeneias) din care ea însăşi făcea parte”. 


In studiul său intitulat Femei creştine în Biserica Pri- 
mară, Monique Alexandre face următorul comentariu pe 
marginea pasajului de mai sus; „Acest impresionant in- 


Sia aia 


t - - - . 
Viaţa Olimpiadei, 15, SC 13, ed. a 2-a, p. 440 (Clark, Ieronim, 
Ioan Hrisostam şi prietenii lor, p. 139). 
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ar de îndeletniciri demons. a 
ie unea de © avere considerabilă A je <ă Olimpiada 
jin dedicată Bisericii, dar şi canlitate. că ca era 

care O dobândea în schimbul seaca Mă de putere 
i jul al IV-lea am amintit despre deos Tei” În 
e ian aa nu ja per 
nală a nte, dar si în dj a = 
m i-a fost de mult ajutor. Tata rile Piețe 
Viaţa Olimpiadei ne descrie, în acelaşi timp aa la 
ea îl acordase altor personalități remarcabile ale e 
sericii acelor timpuri, în special lui Nectarie, Aaa 
sfântului loan Gură de Aur în scaunul patriarhal al Con- 
stantinopolului: 

„Ştiu că această întru totul virtuoasă şi dumnezeiesc 
inspirată Olimpiada l-a ajutat şi pe Fericitul Nectarie, 
Patriarhul Constantinopolului, pe care-l povăţuia în 

“multe din problemele Bisericii, şi pe Amfilohie, epis- 
copul Iconiului, şi pe Optimus, şi pe Petru, şi pe Gri- 
gorie, fratele Sfântului Vasile cel Mare, şi pe Epifanie, 
Arhiepiscopul Constanției Ciprului, şi pe mulți alți 
sfinți şi dumnezeieşti părinți care locuiau în capitala 


z 


Antiohiei ~. 


ebita importanță pe 
numar în via! 


n 

! Femeile creştine în Biserica Primară, p. 441. 

2 Viața Olimpiadei, 15, SC 13, ed. a 2-a, pp. isa Se 
Ieronim, loan Hrisostom şi prietenii lor,p. 138). Acest sei = 
parafrazat de Episcopul Paladie al Helenopolisului, conen Ea = 
Sfântul Ioan Gură de Aur, în biografia pe care a glia pe 
alog despre viața Sfântului loan Hrisostom gma s EO 
limba engleză şi editată de Robert T. Meyer, Ne 


Press, 1985. SCA 45, p. 115). 
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8. Despre văduve şi fecioare 


Acestea nu erau hirotonile, dar erau admise în slujirea 
ecleziastică printr-un fel de legământ personal, care era pe 
atunci acceptat şi recunoscut de către Biserică ŞI care le 
acorda văduvelor sau fecioarelor un „statut precis în via- 
ţa comunității creştine!. Sfântul Ioan Gură de Aur susține 
că Biserica din Antiohia ajuta 1n fiecare zi trei mii de vă- 
duve şi fecioare?, de unde putem lesne deduce că influen- 
ta lor era considerabilă. Slujirea lor consta probabil din 
rugăciuni, fapte caritabile şi pilde de viaţă creştină trăită 

întru virtute. 

Sfântul loan Hrisostom se minunează de exigenţele 
pauline privitoare la acceptarea „înscrierii”” unei femei în 
Biserică „între văduve” (I Timotei 5, 3-5, şi 9-10): 

„Şi chiar atunci când [o văduvă] împlineşte această 
vârstă a primirii sale în Biserică (şaizeci de ani), el 
[Sfântul Apostol Pavel] nu-i îngăduie totuşi să fie pe 
deplin acceptată, adăugând unele cerințe suplimentare 
[...]. O! Câtă verificare şi câtă pătrundere! Cât de mul- 
tă virtute cere el văduvelor şi cu câtă exactitate defi- 
neşte această virtute! N-ar fi făcut aşa ceva dacă nu ar 

fi avut în minte să le încredințeze o poziţie de cinste şi 
demnitate”. 


! Vezi studiul introductiv scris de Elizabeth Clark la cartea lui 
Shore, Ioan Hrisostom: despre feciorie şi împotriva recăsătoriei, p. xii. 
e Presa la Evanghelia după Matei, Omilia LXVI, PNPN |, 

* Către o femeie rămasă văduvă de tânără 
„2; SC 138, p./122 
Că A cual 122). A se vedea, de asemenea, Omilia XIV la 1 
ra tie XIII, p. 454 („Ce ciudat! Ce rigoare, ce stricteţe se 
uvelor — aproape tot atât cât şi episcopului!”), Omilia VII la 
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Pulte foloase duhovniceşti; 


e Părinte aprecia rugăciunile văq 
geosebită putere, iar pe cei care le Wvelor ca Vând 
că că se vor bucura de răsplată det e Sija îi asi- 
& Dumnezeu și de 
„O văduvă n-are pe nimeni ca 
jine; iată că Mântuitorul o ia în 
femeie care, putând să se recă 
frică de Dumnezeu, greutățile Şi necazuri ia din 
Să le întindem deci mâna, noi toţi, şi bag i aduci 
de teamă ca într-o zi să nu îndurăm ŞI noi sa fu 
utăţi. Căci dacă va trebui să le îndurăm iei a 
asigura, Oare, iubirea (philanthropias) oamenilor? Ta 
crimile văduvelor nu au puțină virtute şi putere el ; 
să deschidă chiar cerul. Să ne ferim, dar, dea Sel 
sulta, de a înmulți greul lor şi necazul lor, ci, aaa 
trivă, să le ajutăm în toate felurile. Dacă o vom face 
ne vom procura un ajutor sigur, şi în lumea aceasta, i 
în cealaltă. Nu numai aici jos ne vor fi aceste femei de 


a apere şi s-o Spri- 
Să. O văduvă este o 
Salorească, suf 


un mare ajutor, ci chiar şi în cealaltă viață, căci binele 


pe care îl vom fi făcut lor va înlătura şi va şterge cea 
mai mare parte din păcatele noastre, şi ne va face să ne 
înfățişăm cu încredere înaintea tronului Domnului 
nostru lisus Hristos”. 


ii asin NNE a DEI AZI 
II Timotei, PNPN 1, XII, p: 503, Omilia XIII la 1 Timotei, PNPN 1, 


XIII, p. 450, şi Comentariu la Evanghelia după Matei, Omilia XXXI: 
NPN 1. X, p- 210. 

< | Co rientâria la Evanghelia după loan, Omilia LXX, PG 
59.384D-386A (PNPN 1. XIV, p- 259). Vezi şi Omilia XXI la se 
le Apostolilor, PNPN |. XI, p. 140 («Şi l-au înconjurat toate vädu- 
vele, plângând» [Faptele Apostolilor 9, 39]; ele ştiu cum să ne scape, 
nu de moartea de aici, ci de cea din viaţa care va să vină”). 
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El aminteşte de asemenea despre slujirea văduvelor în 
corurile bisericeşti şi despre privegherile efectuate de 
acestea în sfintele biserici: 

„Acestea nu sunt slujiri mărunte. Căci tu vii la Bise- 
rică atunci când voieşti, dar ele cântă psalmi în Bise- 
rică noapte şi zi, şi participă la toate slujbele [...]; ele 
îşi petrec timpul aducând mulțumiri lui Dumnezeu şi 
preamărindu-L [...]; toată ziua, ele prepară doctoria 


= 


(pharmakon) pentru mântuirea ta” . 
Adevăratelor fecioare, Sfântul loan Gură de Aur le sta- 
bileşte înalte standarde morale: 


 Întocmai cum pierderea bărbatului nu face pe loc 
dintr-o femeie o văduvă autentică, tot astfel, pentru a fi 
fecioară adevărată, nu este suficient să nu te căsăto- 
reşti, ci multe alte lucruri sunt de trebuință pentru 


ys 


accasta — spre pildă curăția şi stăruința” ”. 


In vremea aceea, fecioarele trăiau în grupuri — în case 
particulare sau în mănăstiri —, în număr din ce în ce mai 
mare, iar mănăstirile erau probabil afiliate bisericilor. Aşa 


I - 
Omilia XXX la 1 Corinteni, PG 61. 254D-255 
7 l , - -255B (PNPN 1, XII 
„ sensul nu este unul mecanic, literal; 

i. eh ful că rugăciunile lor ne pot fi de mare ajutor pi 
lord iaz ca să pee aceeași temă, a slujirii ecleziale a văduve- 
meilor în Biseri, AEP VAZE Bonnie Thurston, Văduvele — slujirea fe- 
aaa stra Primară, Minneapolis, Fortress Press, 1989. Ca- 
tei pe III.1-8 şi 13-15, PAN VII, pp, 426-431 uzina 
din acestea sunt a privitoare la comportarea văduvelor; sapa 

nade, muceniţe pai a cartea lui Ross S. Kraemer, intitulată Me 

. e, $4 a s z 
1988, pp. 232-240, monahii, Philadelphia, Fortress. Press, 


“Omilia XIII la l Timutei, PG 62.566D (PNPN 1, XIII, p. 450) 
Li ? p- A: 
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xplică faptul că fecioarele cons 


se ată din viaţa cotidiană a unui cui că 9 pane 4 
atii locale . Ca şi în cazul văd ape eâcând de cs 
uvelor con- 


or în bisericile locale contribuia în ' Prezența fecioa- 

m äțirea vieții duhovniceşti a ea Substanția) E 
| pecial prin viața lor de rugăciune activa: Cloșilor, în 
virtute pe care o ofereau ŞI prin Coruia Pilda de 
o întruchipau. Cu însuflețirea sa caract cu Hristos pe 
Joan Hrisostom descrie în termeni ETSA Stana 


tu 3 - a Sti Superlativi i 
% care îl are viața unei fecioare asupra celor îs Raul 
Tul ei; 


„Este. de trebuinţă, dar, ca atunci când ea își £ 
apariția împărătească în piața publică, să fie în aderă 
chipul (agalma) desăvârşirii (philosophia) şi să vär 
mească pe toți, ca şi cum ar fi un înger care tocmai Se 
coborât din cer. Dacă unul din heruvimi ar apărea -a 

- : prea pe 
ământ, ar atrage toți oamenii către el. La fel şi fe- 
cioara trebuie să-i minuneze şi să-i uluiască (ekplexin) 
cu sfințenia ei pe toți cei ce se află în jurul ei. Când 
merge, să meargă ca şi cum ar păși prin deşert, iar când 
stă în biserică, să păstreze cea mai profundă tăcere şi 
ochii ei să nu privească spre nici unul din credincioşii 
de acolo, fie ei bărbați sau femei, ci numai spre Mirele 
ei ceresc, că şi cum ar precepe cu ochii ei lumeşti pre- 
zența Lui. lar după ce vorbeşte cu El în rugăciune, să 
PE 33 
! Rezumând descoperirile lui Jean LaPorte, prezentate în lucrarea 
intitulată Rolul femeilor în creştinismul primar, Jane Simpson. re- 
marcă următoarele: „De la jumătatea secolului al 1-lea, din vremea 
lui Ciprian şi Metodie, până în epoca Sfântului loan azer A 
lui Grigorie cel Mare, secolele V-VI şi mai târziu, mii și:mul ce a 
cioare din toate bisericile răsăritene şi apusene locuiau in saci n 
fără să fie supuse vreunei autorităţi sau conduceri, aflându-se sub di- 
recta supraveghere a episcopului” (Femeile şi 
IV-lea: o chestiune de interpretare. p.4 
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acolo să audă numai vocea Lui, 
în Sfânta Scriptură [...]. Cine nu va fi în extaz la vede- 
rea modului acesta îngeresc de viaţă vădindu-se în fi- 
rea femeiască?.Pe scurt; cine va culeza să se apropie de 
ea? Care bărbat va îndrăzni să-i alingă strălucitorul 
(pepyromenes)' ei suflet?” 

Sfântul loan considera că fecioarele şi văduvele trebuie 


să fie întru totul independente de bărbaţi, chiar şi de călu- 
săi. în privința sprijinului. financiar, ele trebuie să se 
bizuie în exclusivitate pe Biserică Şi să se supuna numai 
preotului (şi maicii stareţe, acolo unde este cazul). După 
cum am văzut din cele expuse în Capitolul al III-lea, e] 
dezaproba cu tărie convieţuirea călugărițelor şi călugărilor 
(syneisaktism) în case particulare, ceea ce constituia o 
practică a acelor vremuri, şi aprecia că este mai degrabă 
responsabilitatea femeilor incluse în acest mod de trai în 
comun decât a bărbaţilor să pună capăt acestui obicei. 
Această atitudine demonstrează mai presus de orice încre- 
derea Sfântului Părinte în influența femeilor asupra băr- 
baţilor, încredere exprimată într-unul din cele două tratate 
ale sale despre feciorie, în care se adresează direct fecioa- 
relor care se aflau într-o astfel de situaţie, îndemnându-le 
să „alunge (ekpempein)” pe bărbatul care locuia cu ele în 
acest fel (pe care-l considera „scandalos”), „de vreme ce 
se pare că nu există vreun alt chip de a vă desfereca din 


această nelegiuire (hubreos)"? k 


se retragă la casa ei şi 


i Sensul literal este „în flăcări”. 
` Despre paza fecioriei, 9, PG 47.527C-D (CI i 
À paza feci „9, 527G- ark, leronim, loan 
ea şi prietenii lor, pp. 237-238). Vezi şi partea a 8-a a ace- 
uiași dna Clark, pp. 231-232. 
espre paza fecioriei, 5, PG 47.520D-521A (CI } 
loan Hrisosiom şi prietenii lar, p. 223). Vezi Şi sh ina ate pi 
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„nilor (fie ei bărbaţi sau femei) la slujbe] 
vise rică şi apoi împârtăşirea cu Sfântul 
Mânt 


este în 
legea 


3, Rolul femeilor în cadrul slujbelor rel; 
religioase 


Pe timpul Sfântului Toan Gură de Aur, panici 
, parea mi- 


€ religioase con- 
ce se rosteau în 
Trup şi Sânge aj 


scutele î În 
auline, „Femeile voastre să tacă în Berii cae nik 
găduit să vorbească, ci să se supună, precum zice E 
"aq Corinteni 14, 34) şi „Femeia să se învețe în A 
iste, cu toată supunerea” d Timotei 2, 11), sunt sustinute 
de Sfântul Părinte in temeiul acestei legi, care „le-a rân- 
duit să se supună (hypetaxe) bărbaților”. De asemenea, 
adaugă el, aceste menţiuni sunt justificate şi de compor- 
tamentul turbulent şi plin de impetuozitate al femeilor din 
marea mulțime a credincioşilor care veneau la slujbele 
Catedralei din Constantinopol: 


„În adevăr, în vremea aceea [în Biserica Aposto- 
~- jică], femeile se conformau învățăturii Sfântului Pavel 
G tăceau în biserică. Dar acum ele provoacă multă 
zarvă (rhorubos), multă gălăgie, multă vorbărie în bise- 
pică — mai mult decât oriunde altundeva. Ele vorbesc 
aici [în biserică] mai mult decât în piață sau la baia 
publică; ca şi cum vin aici pentru distracţie (anesin), se 
antrenează una pe alta în discuţii tihnite despre Su- 
'biecte cu totul nefolositoare” . 


: loc cu călugărițele, 10. Clark, l a E E 
ete atei lor, p. 194 („Dar aceste pernai Gai Rer a 
plâns, care ar trebui să-i împiedice pe MA A e că 
favoruri, sunt mândre Şi peste măsură de eane T DY 

V Omilia’ IX la 1 Timotei, PG 62:543D PRIA naan 


adin cântări, ascultarea atentă a celor 


uitorului lisus Hristos. Binecuno 
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7 i Z 35 („Femeile voas- 
În Omilia sa la I Corinteni 24, Sefi po a p 
= tacă în biserică, căci lor nu Ie ge sè : 

tre să tacă în biserică, caci i iara mat 
bească, ci să se supună, precum ZIC“ şi Gorin daca vo- 
i i învețe ceva, să întrebe acasă pe bărt ați or, căci 
aa d femei ască în biserică”), Sfântul 
om se referă din nou la femeile care nu păs- 
i liniştea în biserică, mustrându-le cu asprime. pe 
i flecăresc (phluarousais) cu nepăsare şi 


a pee ul desfăşurării sfintelor slujbe, referin- 
S 2 Fa a n 
e rimele o dată la necesitatea că femeile să fie supuse 


bărbaților. În legătură cu I Corinteni 14, rae dacă vo- 
jesc să înveţe ceva să întrebe acasă pe l bații oreiei 
este ruşinos ca femeile să vorbească în serică, ), Sfântul 
Părinte ne adresează în mod retoric următoarea întrebare: 


„Care să fie oare motivul pentru care Sfântul Pavel 
le aşază sub o astfel de supunere (hypotage)? Pentru că 
femeia este într-un fel o făptură mai slabă (astheneste- 
ron) şi mai influențabilă şi mai nechibzuită (Kouphon). 
Vedeţi, dar, de ce le-a rânduit el pe bărbaţii lor drept 
învăţători spre folosul lor comun. Astfel, el le-a tocmit 

pe femei să fie liniştite (kosmias), iar pe bărbaţi să fie 
deosebit de atenți (enagonious)), pentru a putea să le 
explice şi femeilor lor ce au auzit [în biserică] cu 


ne 


multă exactitate ™. 


Ne surprinde însă că mustrarea lui se adresează numai 
femeilor, şi nu bărbaţilor deopotrivă, întrucât cu siguranță 
şi bărbații vorbeau în timpul slujbelor religioase, provo- 


F ! Sensul literal este „despre sau pentru o întrecere, luându-se la 

întrecere la jocuri”; „despre, în sau pentru luptă”; „potrivit pentru 

oratorie juridică sau dezbatere publică” (Liddell şi Scott, p. 553). 
“Omilia XXXVII la I Corinteni, PG 61.316D (PNPN 1, XII, p. 222). 
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când zarvă şi tulburare. Î 

ZI are. In (vas 
defel Sfântul Părinte să-i muite alte: dom 
alții, în aceeaşi măsură. Es 
fi concentrat cu strictețe as 


care le comenta, insistând punctual < 


exemplu de neatenție din p 
ți obiectiv-echilibrate asup 
Je sexe, lucru care i se poat 
ram în Capitolul al IV-lea 


putință pentru a promova binele lor material și spiritual, 
în ciuda slăbiciunilor lor. Acesta este contextul în care 
trebuie plasate afirmaţiile sale referitoare la greşelile spe- 
cifice femeilor — oricât de părtinitor, stereotipic, sau exa- 
gerat/retoric le descria din când în când. 

Tot aici trebuie inserat şi un alt aspect legat de prezen- 
ţa femeilor în biserică, şi anume aşezarea separată a lor 
față de bărbaţi în timpul slujbelor religioase, separare care 
în vremea aceea se realiza printr-un fel de despărțituri 
confecţionate din lemn. Deşi din punct de vedere teologic 
sau filosofic, Sfântul Părinte nu era de acord cu această 
separare, el o considera totuşi necesară din cauza compor- 
tamentului indisciplinat şi necontrolat al mulțimii, ca şi 
din pricina înclinațiilor către o senzualitate greşit înțelea- 
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recădere a bărbaţilor care 
edrala constantinopolita- 
strați CU asprime de data 


să şi manifestată a lumii, cu P 
asistau la sfintele slujbe din Cat 
nă. E rândul bărbaţilor să fie mu 
aceasta: 

zti în biserică cu ochii lacomi 
i frumoase şi nu te cutremuri 
zon) atât de mare casei lui 
Dumnezeu? Crezi că bi e casă de desfrâu şi de 
mai puțin preț decât piața: 


SAAD fi 
de oameni să fie orbi, ar n Ina i 
cât să-şi folosească la aceasta ochii. Ar trebui să aveţi 


în sufletul vostru un zid care să vă despartă de femei; 
dar, pentru că nu vreți să ridicați în sufletele voastre un 
astfel de zid, Sfinții Părinţi au socotit ca trebuie să vă 
despartă de ele prin scânduri. Dar, după cum aud pe 
cei bătrâni spunând, în vechime nu erau aceste despăr- 
țituri între bărbaţi şi femei. Că în Hristos lisus «nu mai 
este parte bărbătească şi parte femeiască» [Galateni 3, 
28]. Pe vremea Apostolilor, bărbaţii stăteau în biserică 
la un loc cu femeile; şi bărbaţii erau bărbaţi, iar feme- 
ile, femei. Acum e cu totul dimpotrivă: femeile au apu- 
cături de curtezane, iar bărbaţii nu sunt întru nimic mai 
buni decât armăsari furioși (mainomenon)' . N-ați au- 
zit din Faptele Apostolilor că în camera cea de sus erau 
amestecați bărbaţi şi femei, și că adunarea aceasta era 
vrednică de cer [Fapte 1, 13-14]? Şi, pe bună dreptate, 
că atunci femeile erau pline de înțelepciune, iar bărba- 
tii, de cuviință şi cuminţenie””. 


i i 
ă a li pia fi furios” (Liddell şi Scott, p- 1073). 
omentariu la Evanghelia după Matei, Omilia LXXIII; PG 
58.677A-B (PNPN 1, X, p- 443). Vorbind despre aceste despărțituri, 
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Din aceleaşi i 
te, femeilor z Nae de re 
noctume în cadrul căro 
cesiuni introduse de Sfântul Ioan GS e religioase, 
tinopol pentru a-i combate pe areni «e AU lă Constan 
de procesiuni în acele timpuri!. i ce organizau astfel 


CI 
S) 


10. Femeile şi preoția 


această temă motivele pentru care tă 
să se pronunţe în Me ai iti dei aa BE i 
Am analizat deja în detaliu accentul deosebit pe care 
Sfântul loan îl pune pe necesitatea de a stabili şi a res- 
ta norme sau tipare de ordine clar definite, pentru a 
crea posibilitatea ca societatea să funcționeze cum se cu- 
vine. O astfel de aşezare socială organizată asigură cea 
mai întemeiată bunăstare materială şi spirituală pentru toți 
oamenii. După cum observam anterior, Sfântul loan Hri- 
sostom insistă asupra respectării normelor sau tiparelor de 
ordine atât în rândul speciilor create — peşti, păsări, ani- 


a Sfântului loan Gură de Aur: „În ma- 


rea Biserică a Antiohiei, o despărțitură de lemn izola locurile femei- 
lor de locurile bărbaţilor, pentru a atrage atenţia fără echivoc asupra 


primejdiilor companiei mixte” (Trupul şi societatea, p. 317). 


! Baur, vol. II, pp. 73-74. 


Peter Brown modifică explicați 
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cetelor îngereşti, a succesiunii 
F „. artilor trupului omenesc, dar 
in i nerii pārțilo j 

anotimpurilor, a gsp imi nezeu- Tatăl, Dum- 
ifn i i rul Sfintei Treimi — Dum anoei D 
SEAN S ul Sfânt. Drept aceea, potrivit 


male =; cât şi în privința 


Du : : 
nezeu-Fiul, Dumnezeu i Re A E 
logicii hrisostomice, 


blemele oamenilor (mai ais 2 z- Ene in 
regleze pro flă într-o stare postlapsariană), ale soci- 
care omenirea se i ZA Sa intermediul instituţiilor sociale 
etății în iai E şi ale familiei — cea mai mică 
şi guvernamentă ee a societăţii. O asemenea normă 
şi mai închegată ‘ supremaţia masculină, potrivit căreia 
de ordine este 5 Pi în general anumite roluri şi sfere 
bărbaţii trebuie te, care de obicei nu se aplică şi în cazul 
de responsabilitate, prismă privind lucrurile, nu ne va fi 


ilor. Prin această : Asi 
temsile întelegem. virulenta demascare hrisostomică a 


concepției lui Platon, care susținea necesitatea Substituirii 
reciproce a rolurilor şi responsabilităţilor sociale ale bär- 
baților şi femeilor. Să ne amintim spusele Sfântului Pă- 
rinte în această privinţă, citate de noi in capitolul anterior: 


„Dar ce ziceţi când el [Platon] le înzestrează pe fe- 

mei cu arme, şi coifuri, şi carâmbi, şi când spune că 
neamul omenesc nu se deosebeşte defel de câini! 
Fiindcă, spune el, de vreme ce partea femeiască şi 
partea bărbătească fac aceleaşi lucruri ca şi câinii, tot 
astfel să facă şi femeile aceleaşi lucruri pe care le fac 
bărbaţii (koinoneitosan), şi să se răstoarne toate! 
Căci, prin aceşti filosofi, diavolul a fost întotdeauna 
foarte dornic să arate că neamul nostru omenesc nu 
este întru nimic mai vrednic de cinste (entimoteron) 
decât animalele”! 


Č 


! Omilia IV la Faptele Apostolilor, PG 60.48C (PNPN 1, XI, p. 30). 
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În virtutea simplului fa 
tate de fiinţe omeneşti, este d 
"fiinţei NU, este de asemenea nevaia aa 
fie organizată după reguli bine delimitate Erie e, 
țiat şi în Sfânta Scriptură, în care anumite aspecte ale 
ţii ecleziastice sunt comp â il 


ale trupului omenesc, cât 


pt că Biserica este: a'colex 


“i 


brāțişatāîn acele timpuri, i 


cat rânduielilor bisericeş 
nu numai perfect consistent cu rânduielile 


înseamnă că Biserica îi hirotoneşte preoți şi episcopi pe 
bărbaţi -doar. pentru că vrea să imite normele societății. 
După cum vom vedea în cele ce urmează, Sfântul Părinte 
este ferm convins că această practică este o poruncă dum- 
nezeiască, tot aşa cum consideră că, în general, suprema- 
ţia masculină este „o lege dumnezeiască” (vezi Capitolul 
al VI-lea). Să nu uităm importanţa pe care o acordă Sfân- 
tul Ioan Gură de Aur împletirii supremaţiei masculine cu 
"dragostea hristică, cu smerenia şi cu slujirea jertfelnică 
atât în context matrimonial, cât şi în context ecleziastic. 
Astfel, felul în care este rânduită să se manifeste suprema- 
ţia masculină în interiorul Bisericii diferă substanțial de 
felul în care se manifestă în afara Bisericii. 
Există locuri în care Sfântul Părinte afirmă că, dată fi- 
ind măreţia unică a serviciului preoţesc, numai un om cù 
totul excepțional îl poate desfăşura. Pentru cititorul con- 
temporan, care priveşte lucrurile din punct de vedere mo- 
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à - firmație pare să reflec- 
demist sau oda DAERA să capacităţile fe- 
le o- în defavoarea lor şi în favoarea 
meilor, eve dale oann a, în zilele noastre, desprinsă din 
bai ae 5 Baie e şi luată în sine, această opi- 
contextul epocii ar te nu va fi o justificare acceptabilă a 
nie a Sfântului Pănn Vitatea hirotoniei bărbaţilor. Pe 


GI a clusi ati A 


a, ației masculine în socie- 
parelor de dir Upea E e a tă Bisericii. După 
sari ia eta în viziunea hrisostomi i femeile SUNE aee 
cum Ie "sexului Slab”, iar bărbații sunt mai puter- 

ici atât din punct de vedere fizic, câtisidin pun $ unge Asa 
ci oțional. Această deosebire, evidentă în special la 
Se care beneficiază de înzestrări ieşite din comun, 
este cea care stă la baza convingerii hrisostomice referi- 
toare la exclusivitatea hirotonini bărbaţi lor — şi nicidecum 
diferențele de ordin spiritual dintre dintre bărbaţi şi femei. Pe 
deasupra, ilustrul ierarh era de părere că preoția este o mi- 
siune dificilă şi chiar deosebit de periculoasă. lată ce ne 
spune el în acest sens în tratatul său intitulat Despre pre- 
oție imediat după ce enumeră feluritele fapte bune şi vir- 


tuți necesare unui preot: 


„Aceste lucruri pe care le-am menționat pot fi cu 
uşurinţă împlinite de mulți dintre cei care se află sub 
ascultare, nu numai de bărbaţi, ci şi de femei. Dar când 
cineva trebuie să conducă (prostenai) Biserica, încredin- 
țându-i-se purtarea de grijă asupra atât de multe suflete, 
atunci toată femeiască (he eynaikeia physis). să se 
dea deoparte în fața măreției (megerhei) unei astfel de 
misiuni; şi nu numai firea femeiască, ci şi majoritatea 


Top i i 


! Sensul literal este „firea femeiască”. 
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bărbaţilor. Pune 
mult (pleonekto: 


Israel [I Regi 9, 2) — 
decât el”, 
Legat de aceasta, în acelaşi tratat citim următoarele: zi 
__„Spune-mi, de unde crezi tu că pornesc toate x iu 
rânduielile prezente în bisericile noastre? Eu ered că 
cE pusee numai din felul neglijent şi cu totul nam- 
p!ator in care sunt aleşi şi numiți preoții noştri. Căci 
pentru ca unul ca aceştia să 


in fie în Stare să stăpânească 
relele porniri ale celorlalte mădulare, şi să le andis 


ca aşa cum se cuvine, capul trebuie să fie cel mai pu- 
ternic (ischurotaten) mădular al trupului”?. 


După cum arătam în capitolele precedente, Sfântul 
loan Hrisostom elogiază sincer şi entuziast realizările Spi- 
rituale ale femeilor, asigurându-ne că, întocmai celorlalte 
particularități fireşti ale fiecărui individ, sexul, fie el fe- 
minin sau masculin, nu impietează în nici un fel asupra 
evoluţiei virtuţilor. Prin urmare, el nu susține că femeile. 
nu pot fi preoți din pricină că nu inge ul de vir- 
tute personală al bărbaților. Potrivit rahonamentului său, 
aşa cum reiese limpede din citatele de mai sus, există băr- 
baţi cu totul excepţionali — în parte datorită tăriei lor fi- 
zice şi emoționale înnăscute, la care se adaugă remarca- 
bile daruri duhovniceşti —, care sunt mai bine înzestrați 
pentru a-i îndruma, a-i conduce, a-i povățui şi disciplina 
pe credincioşii care le-au fost încredințați. Să reținem însă 


! Despre preoție, 1.2; SC 272. pp: 104-106 (Neville, p: 54). 
? Despre preoție, 11:2, SC 272, p: 166 (Neville, p: 79), 
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andă majorităţii bărbaţilor „sā 
se dea deoparte în fața măreției unei astfel de misiuni”. 

"O altă explicaţie a convingerii sale că preoția este apa- 

lor, explicație invocată de nume- 

i contemporan! 


$ tului, care 
turile sale despre rolul preon ge a fi părintele familiilor 


că Sfântul Părinte le recom 


ii. decurge din învăţă- 


najul exclusiv al bărbați 
nu este numai acela 


roşi teologi ortodocş 
3 tori ii sau — rX : 
as dez. ci şi de a-L întruchipa şi a-L 


face cu adevărat prezent PC ponni a = i 
a ilor- nu ia 1 doar un reprezentant sau înlocuitor 
Si sau. Din moment ce- istos a fost om pe deplin, din 
al Sau. E Ej a luat trup bărbătesc, bărbaţii-preoi Sunt 


>meni CE - = Tg G 
mo hemati sã întruchipeze ŞI sa proclame 


adevărata om 
cându-se pe Sine b ţii şi ef 
buie să fie bărbaţi reflectă spusele scripturistice nou-tes- 
tamentare, conform cărora, în tradiția creştină, Dumnezeu 
este numit „Tată”, iar nu „M 


Bisericii, care este Mireasa Sa”. 
Deşi Sfântul Ioan Gură de Aur nu se declara în mod 


fă iei femeilor, el era, potrivit unora 
din susținerile sale, un ferm susţinător al preoţiei bărbați- 
lor. Spre pildă, afirma că preoția este „tronul (7hronos) lui 


de a-şi conduce 


> ! Vezi, spre exemplu, Femeile şi preoţia, editată de Thomas 
Hopko; Crestwood; N.Y.. St. Vladimir's Seminary Press, 1983, mai 


ales pp. 23-29, 

? În Omilia VI la I Timotei, PNPN |, XIII, p. 426, Sfântul loan 
Gură de Aur afirmă că „preotul este tatăl obştesc, dacă pot spune ast- 
fel, al întregii lumi”. 

Acesta este unul din motivele pentru care tradiția cere ca preoții 

ortodocşi să poarte barbă, ceea ce le pune şi mai mult în evidență bărbăţia. 

f Vezi Matei 9, 15 şi 25, 1-6; Ioan 3, 29; Il Corinteni, 11, 2; Efe- 
seni 5, 25-32; Apocalipsa 19, 7, 21, 2, şi 22, 17. 
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aGuS 
tos este Acela care binevoieşie s lisus Hs- 
iar tâlcuindu-ne jii CO Jas vorbească prin nors 
mele lui Hristos, ca şi cum Durunec roPOVăduim în nu- 
noi”), îşi închipuia că Sfântul Acea mna prin 
sează astfel: „Să nu gândiţi că noi ua e ni se adre- 
lângă voi; Hristos Însuşi şi Dumneze A 2 
care vă imploră prin noi™. Legat apoi e rată Sunt Cei 
țător a preotului, Sfântul Părinte ne Apă air să 
îndemnuri: er 


Voi ziceţi: «Cum poate 

Ala preotul să orbească 
nouă, când el nu face ceea ce ne i get à 
cem?» Dar nu el este cel care vă vorbeşte. iar E 
este cel de care ascultați, atunci nu veți avea nicio x 
plată. lisus Hristos este Cel care stăruie astfel pe lân ă 
voi. Ce spun eu? Nici pe Pavel nu trebuie să-l ul 
taţi, dacă învățăturile vin de la el sau de la societate — 
ci mai degrabă ascultați de Apostolul prin care vă vor- 
beşte Hristos”. 


În aceeaşi ordine de idei, aşa cum arătam mai înainte 
în acest capitol, Sfântul loan Gură de Aur le aminteşte 


De 
l Omilia IH la Coloseni, PG 62.324B (PNPN 1, XIII, p. 274). 
2 Comentariu la Evanghelia după loan, Omilia LXXXVI, PG 
59.472B (PNPN 1, XIV, p: 326). 
"3 Omilia I11.la Coloseni, PG 62.323B (PNPN 1, XIII, p. 274). 
+ Ormilia XI la I Corinteni: PG 61:47TD-A78A (PNPN 1, XI, p. 334), 
3 Omilia Illa l Timotei PG 62:-610D-61 LA (PNPN 1, XI. p.482). 
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credincioşilor săi că harul Sfintelor Taine nu PoS de 
virtuțile personale ale preotului care le stiministue r da 
oarece nu preotul este cel care le administrează, ci Însuşi 
Domnul nostru lisus Hristos: 

ă viața sau virtutea preotului cea care vă 
pa ie biefăcătoarele Sfinte Taine? Darurile 
pe care le rânduieşte (charizetai) şi le oteră Dumnezeu 

2-a face cu virtuțile preotului. Totul vine de la 
harul lui Dumnezeu. Preotul trebuie doar să-şi deschidă 
gura, şi Dumnezeu toate le va lucra prin el eah Darul 
(prosphora — Sfânta Euharistie) este acelaşi, fie că este 
administrat de un preot oarecare (tychon), fie de Aposto- 
jul Pavel, fie de Apostolul Petru. Ceea ce administrează 
astăzi preoții în sfintele biserici este, de fapt, ceea ce a 
dat Hristos discipolilor Săi. Darurile de astăzi nu sunt cu 

nimic mai prejos (elarton) față de acelea, pentru că nu 
oamenii sunt cei care le sfințesc, ci le sfințește Insuşi 
Cel care le-a sfinţit dintru început şi Cel care le sfințește 
şi în zilele noastre. Aşa cum cuvintele de rugăciune pe 
care le rosteşte preotul astăzi sunt aceleaşi cuvinte pe 
care le-a rostit Dumnezeu în zilele vieții Sale pămân- 
teşti, tot astfel şi darurile sunt aceleaşi — după cum Bote- 
Zul este acelaşi şi astăzi şi atunci, fiind cel pe care l-a dat 
El. Aşadar, totul purcede de la credinţă [...]. Iar cel care 
socoteşte că Sfânta Euharistie de astăzi este mai prejos 
decâ! cea dintru început nu ştie că Hristos este prezent şi 
acum în mijlocul nostru, şi lucrează (energei) şi acum în 
Sfintele Taine”. 


! Ibid., PG 62.612B-D, PNPN 1, XIII i şi 
-. PG 62.612B-D, i „p.483. Vezi şi C ] 
la pegng după Matei, Omilia LXXXII PG 58.7440 (PNPN TX 
p. le unde Sfântul Părinte compara masa din altarul catedralei în 
care slujea cu masa de la Cina cea de Taină: „Masa aceasta este masa 
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Indiferent de reacția no 

în Virtutea cărora Sfântul | 
ENE oa ; 
bărbaților, în mod cert Pe Frisostom sustinea 
gerea că această rânduială este Saar i 
pezeieşti: „Legea dumnezeiască n 
săvârşcască această slujire” — afirma 
tatul său, Despre preoție! Pr mă Sfântul pă 
vorba despre o rânduială c 
deoarece, mai presus de toate, nu oana usă ÎN discuție, 
aleg preoții şi episcopii, ci Dumnes cn Sunt cei care își 
aleg ! ŞI episcopii, ci Dumnezeu Însuși 
alege; lucrând prin oameni, El îi Uşi este Cel care îi 
pe cei pe care El îi vrea dre preoți ai Săi 
SFER ai S i 

întotdeauna bărbați, nu femei) M ai Săi (iar aceştia sunt 
le Apostolilor 20, 28 („Drept 
şivă şi de toată turma, întru care Duhul Sfânt V-a pus A 
episcopi [episkopous POS pe VOR 
serica lui Dumnezeu, pe care a câștigat-o cu îns 


_ n 


Său”), observă următoarele: „Vedeţi, de la Duhul Sfânt 


astră faţa de toate 


OHAR ea alia ia sie aa 
aceea de la Cina cea de Taină, întru nimic mai prejos. N-a făcut-o 
aceea Hristos, iar pe aceasta un om. Nu, ci și pe aceasta tot Ela 
făcut-o. Acesta este foişorul acela unde era El cu ucenicii Lui atunci”. 
A se vedea, de asemenea, Comentariu la Evanghelia după loan, 
Omilia LXXXVI, PG 59.472D (PNPN 1, XIV, p. 326 — „Nu, nici un 
înger, nici un arhanghel nu poate să facă nimic impotriva darurilor lui 
Dumnezeu; Tatăl şi Fiul şi Duhul Sfânt fac totul; preotul, slujitorul, 
numai împrumută [daneizei] limba sa şi mâna sa”), şi Instrucţiuni 
despre Botez, 11.26, SCA 31, p- 53, şi XI1.12, SCA 31, p. 164 („Căci, 
în acel moment, cel care botează nu este un om, ci este Fiul lui 
Dumnezeu Cel Unul Născut”). 

! Despre preoție, TIl.19, SC 272, p. 162 (Neville, p. 78). 

2 Omilia XLIV la Faptele Apostolilor, PG 60.310C (PNPN 1, XI, 
p: 269); în Omilia XI la Efeseni, PNPN 1, XIII, p. 104, citează acelaşi 
verset. A se vedea, de asemenea, Omilia H la 1 Timotei, PG 62.6104 
(PNPN 1, XIII, p. 481 — „Nu ştii ce este preotul? El este un înger Sa 
mesager] al Domnului. Ale lui să fie cuvintele pe care le rostește: 
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5 IRA f 6, ZA e] face 
rea celor şapte diaconi relatată în Faple l/7 e 
E mute: „Deşi mâna omului se aşază pe capul 


aceluia [care este hirotonit], Dumnezeu lucrează toate, şi 
atinge creștetul celui care este 


Mâna Lui este accea care e 
irotoni i „că hirotonia se face după 

rotonoumenou), dacă C 
i da la alegerea lui Matia 


shut ina”. lar referitor 
pigale AS fântul Ioan Gură de Aur este de părere 


> i ca „o denumeşte mereu «tragere 
ep aa “ga astfel credincioşilor că totul pur- 
cede de la harul lui Dumnezeu şi de la alegerea is A per 
tru a le aduce aminte de timpurile străvechi — când EI i-a 
ales pe Leviţi drept cârmuitori «ai moştenirii Sale» [I Regi 
10, 1-24), aşa cum îl alegea atunci pe Matia pentru slujire 
` apostolie””. Deci, în viziunea hrisostomică, bărbații sunt 

i hirotoniți preoţi, conform rânduielii stabilite 
— aşa cum se poate constata din studi- 
Vechiului şi Noului Testament; să adăugăm la aceasta 
că lisus Domnu umai bărbaţi atunci când şi-a alcă- 
tuit nucleul de taină al celor doisprezece apostoli ai Săi. 

După cum menţionam anterior, marelui dascăl şi lumi- 
nător al- lumii îi repugna ideea ca cineva să râvnească la 
funcția de preot sau de episcop. In adevăr, teribila respon- 
sabilitate a rolului şi a misiunii preoțești, precum şi difi- 
cilele îndatoriri legate de acestea ar trebui să-l determine 
pe orice aspirant la preoție să se cutremure pur şi simplu. 
De asemenea, el considera că lăcomia care-i împinge pe 


Dacă-l dispreţuiești pe el, nu numai pe el îl dispreţuieşti, ci şi pe 
Dumnezeu, care l-a sfințit [cheiroronesantos] pe el”), şi Despre ne- 
putinţa de a-L înțelege pe Dumnezeu, VI-14, PB 72, p. 169. 
e Oi XLIV la Faptele Apostolilor, PG 60.1 16B (PNPN 1, XI, 

p ). Vezi şi Omilia la Sfântul sfințit mucenic Ignatie, Purtătorul 

e Dumnezeu, 4, PNPN 1, IX, p. 138 („Dumnezeu este Cel care con- 
duce Biserica pretutindeni”). 

Omilia {l} la Faptele Apostolilor, PNPN 1; XI, p. 20. 
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unii oameni înspre preoţi 
j > „PIcoţie este d 
schismelor şi a ereziilor! de care 25 fapt cauza majori 
je cunoştea atât de bine? ra inconjurat, ş 
Nu există nici o dovadă că 


preotese în acea epocă. Sfânt 
LET - ul J 
nează insă în tratatul său Desp oan Gură de Aur. 


re preotie că pice 
care demonstrau o sete PAARE ii a existau | 
solicita să fie ele însele hirotonite pre torit i à 
averea, puterea şi influența preotese, îşi folos 


: RNE pentru a-i îmi aaite 
ție pe bărbaţii pe care-i puteau coala ERE, pr 


„Legea dumnezei ă ` 4 
rheneaieliii tasca nu admite femeile ja oase- 
jire, dar ele se amestecă cu fora în această 
chestiune — şi, pentru că nu pot fi PSOE ARE 
sele, fac totul prin alții ta ee nimic print ea 
eE he prin alții. Au dobândit o asemenea pute- 
Hi ns îi aleg şi îi îndepărtează pe preotii slujitori 
upă bunul lor plac. Totul s-a întors cu susul în jos (to 
ano kato) şi vedem cum se împlineşte zicala: «Supuşu 
işi conduc superiorii». Acest lucru ar fi destul de nepo- 
trivit în sine şi dacă ar fi vorba despre bărbați; cu atât 
mai mult este vorba despre femei, cărora nu le este 
îngăduit să-i instruiască [pe bărbaţi). Dar ce spun eu, 
«să-i instruiască»? Potrivit Sfântului Apostol Pavel, fe- 
meilor nu le este îngăduit nici măcar să vo ai 
orinteni 14, 3 auzit însă că ele au o 


îndrăzneală (parrhesi de mare, încât au ajuns 
chiar să-i şi dojenească pe reoti în biserică şi să-l ocă- 


femeile ar ñ da x 


eee E E 
Omilia XI la Efeseni, PNPN 1, XII, p. 107. aci 
2 În anii petrecuţi în Antiohia, existau două succesiuni ortodoxe şi 
una ariană iar la sfârşitul anului 370, apolinarienii şi-au instalat àa 
un episcop în Antiohia. Schisma dintre ortodocşi s-a va ea 
la începutul secolului al V-lea, în mare parte datorită Getei se 
puse de Sfântul loan Gură de Aur în perioada în care a ost p 


cop al Constantinopolului. 
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rască mai abitir (pikroteron) decât îşi ocărăsc stăpânii 

sclavii”. 

Iată deci cauzele care, plasate în contextul întregii vi- 
ziuni spirituale şi teologice a Sfântului Părinte, ne ajută să 
înțelegem de ce el considera că numai bărbaţii trebuie să 
fie preoţi”. După cum reiese clar din citatele tocmai pre- 
zentate, pledoaria hrisostomică în favoarea preoție! mas- 
culine nu izvorăşte din vreo prejudecată a sa față de fe- 
mei, în general, şi nici din vreo opinie defavorabilă la 
adresa înzestrărilor spirituale ale acestora, ci numai din 
interpretarea. Sfintei. Tradiţii şi din dorința sa de a pro- 
“mova anumite norme de ordine în societate, pentru buna 
desfăşurare a vieții tuturor. Sfântul Ioan Gură de Aur nu 
vedea preoția ca un mijloc de a dobândi putere, faimă sau 
Ite beneficii spirituale sau lumeşti, ci ca pe o vocaţie 
crucială, care presupune, pe lângă o slujire plină de iubire 
şi aleasă jertfelnicie, o eroică expunere la grave pericole 
duhovniceşti a celor ce şi-o asumă în numele întregii co- 
munităţi creştine care le-a fost încredințată spre mântuire. 


! Despre preoție, II.9, SC 272, pp. 162-164 (Neville, p. 78). 
Sfântul Părinte însuşi va suferi mult de pe urma aroganței şi a unelti- 
rilor nocive ale unor astfel de femei. Imixtiunea femeilor în treburile 
Bisericii, în special a împărătesei Eudoxia şi a unor doamne din antu- 
rajul acesteia, a avut un rol primordial în alungarea sa din scaunul 

episcopal, în deportarea sa şi în cele din urmă în moartea sa, survenită 

în exil (vezi Baur, vol. II, p. 229). 
a Es aeee se adaugă, probabil, încă doi factori care au contri- 
EARE m pe care o avea Sfântul loan Gură de Aur față de hi- 
ia femel or ca preoți: pe de o parte, dorința Bisericii de a se 
apei A i această privință, de toate celelalte culte creştine — cu 
e n E e eleatice —, ale căror preotese se angajau uneori în 
ci feziat d E i şi, pe de altă parte, înclinația sau slăbiciunea ma- 
unele grupări eretice, în special de montanişti şi enostici, 


d j i / : 
e a le îngădui femeilor să fie preoți. In legătură cu aceşti doi factori, 


vezi Witherington, Femeile în primele biserici, pp. 20-21 şi 195-199. 
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CAPITOLUL. X 


Concluzii 


Cu toate că Sfântul loan Gura 
învinuit, chiar şi de unii Creștini i % Aur este frec 
nii prevalent negative la adresa eat că a avut opi- 
demonstrează clar că, în viziunea sa pak AEE aţă 
superioritate atât pe plan familial şi soia Piz o vădită 
şi ecleziastic. Prin urmare, a-l! eticheta dre cât şi Spiritual 
susține că detesta femeile dovedeşte o vădit et aaa 


a vieții şi a gândirii Sfântului Părinte. 


! Cettina Militello este de aco ar : 

intitulată Donna e Chiesa pia Bia] aaa: In cartea sa, Ò 
AA ermo, Edi Oftes, 

1985), care tratează aspecte ale concepției hrisostomice d femei 
autoarea îşi încheie investigaţiile astfel: „Ar fi dificil, ta oni 
mea, de-a dreptul imposibil, să vorbim despre antifeminism şi miso- 
ginism ca despre O trăsătură înnăscută şi constantă a Sfântului loan 
Hrisostom „(E difficile ed e, a mio avyiso, impossibile parlare di 
antifemminismo e di misogenia come congeniali e permanenti in 
Crisostomo”, p- 236). La rândul ei, Monique Alexandre, trecând în 
revistă atacurile feministe moderne îndreptate împotriva Părinților Bi- 
sericii, este de următoarea părere: „Printre cercetătoarele care au 
optat pentru o abordare istorică polemică a trecutului se numără Kari 
Boârresen, Rosemary Ruether, Elisabeth Schiuisser-Fiorenza şi Eliza- 
beth Clark. Deşi incomplete şi partizane; scrierile lor nu sunt lipsite 
de succes; aşteptăm însă apariţia unor studii complete şi consistente 
care să trateze problemele într-o manieră neprejudiciată şi strict 
obiectivă” (Femeile creştine în Biserica Primară, p. 416 şa.). In sfâr- 
şit, Efthalia Makris Walsh, teolog, ortodox grec, afirmă cu autoritate 
unele ca acestea: „Aş vrea să combat ca netemeinice recentele critici 
din afara sau chiar dinăuntrul Bisericii [Ortodoxe], care pretind că 
Sfântul loan Hrisostom era misogin şi că ura femeile — şi aş vrea să le 
combateți şi dumneavoastră. Dacă doriţi să vă amintiți un singur lucru 
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Am discutat pe larg faptul că Sfântul Toan: KISON 
evidențiază beneficiile sexualității cu tarie S neno, 
în repetate rânduri, ocupându-se (spre taie IS s repre- 
zentanții cei mai de seamă ai teologiei zi ap ae 
pe care i-am prezentat detaliat în Co ad a A lo- 
rința trupească specifică relațiilor giare ă à a Ee 
cât şi de legăturile intime dintre aceştia, Struc s in 
acest fel concepțiile pozitive despre femei, în general, şi 
despre căsătorie, în special. Pe linia aceluiaşi rahonament, 
am arătat că Sfântul Ioan fera fecioria casatoriei, con- 
siderând-o „un mai mare bine” — fără ca aceasta să în- 
semne că denigra în vreun fel căsătoria sau că voia să 
spună că ea nu este pe deplin benefică ori că ar fi nedem- 
nă de cinstire. Pe de o parte, el vorbea în termeni deosebit 
de elogioşi despre călugării care erau adevărați trăitori ai 
credinței creştine, iar pe de altă parte afirma (în special în 
ultimele sale scrieri) că cei uniți prin căsătorie pot chiar 
să-i depăşească pe călugări în virtute (vezi Capitolul al 
III-lea). În plus, am arătat deja că viziunea sa asupra că- 
sătoriei este mult mai luminoasă în anii slujirii sale pasto- 
rale decât în perioadele anterioare acesteia, promovând o 
concepţie extrem de favorabilă despre căsătorie, înțeleasă 
ca fiind instituită în principal pentru a intensifica unitatea 
şi întrajutorarea partenerilor de cuplu din punct de vedere 


din acest articol pe care l-am scris, nădăjduiesc că vă veţi aminti pu- 
ternica respingere a unei asemenea susţineri, pe care o denunţ cu toa- 
tă vehemența ca fiind întru totul eronată. [...] Nici un alt teolog al Bi- 
sericii noastre nu a scris atât de multe lucrări elogioase despre femei. 
şi despre beneficiile căsătoriei şi ale sexualității, aşa cum a făcut-o 
Sfântul loan Hrisostom. Opera sa merită să fie citită şi răscitită cu 
atenție de către generația noastră” („A-L iubi pe Dumnezeu — slujirea 
femeii în Biserică”, Revista de studii teologice greco-ortodoxe, vol. 
38, nr. 1-4, 1993, pp. 329-330). 
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material și Spiritua} — pe-lânaă 
creării ȘI creşterii copiilor. E 

în tiparele virtuţii, Nea : ale 
tvei hrisostomice + 


x SI dor parteneri de viată RICĂ știne, 
această legătură indisolubilă oi a makin Hristos, 
In semnificații şi for- 
Si în Hristos dintre 
rică şi negrâita Sa împreunare cu ea Poieni ai 
Referitor la remarcile sale ne 
zițiilor spre păcat ale femeilor, 
citatea discursului hrisostomic 
zări de sorginte retorică. Ceea ce este demn de retinut 4 
acest subiect este afirmaţia potrivit căreia nise. Mia 
ecă a femeilor ă ărbați = 
S este egală cu a bărbaților — femeile fiind 


înzestrate cu o natură umană identică cu a bărbaţilor şi 


posedând aceeasi propensiune în ceea ee privește evolutia 
spirituală. Mai mult chiar, susține Sfântul loan Hrisostom 
deseori ele îi întrec pe bărbaţi în această privinţă. lată, 
dar, că remarcile sale negative despre femei nu trebuie vă- 
zute, de fapt, drept afirmații de ordin dogmatic legate de 
inerența unei astfel de stări, ci drept repetate îndemnuri de 
a ne lepăda de tot ceea ce ţine de starea de păcat. Desigur, 
în măsura în care atari remarci ar reflecta unele prejude- 
căţi ale sale față de femei (şi pentru a spune lucrurilor pe 
nume, trebuie să recunoaştem că Sfântul Părinte nu era 
întru totul eliberat de astfel de prejudecăți), am fi pe de- 
plin îndreptățiți să-i reproşăm aceasta — dacă ne putem ex- 
prima astfel. Pe de altă parte însă, poate că realitatea este 
că observațiile sale asupra înclinaţiei femeilor spre păcat 


gative la adresa predispo- 
ele se explică prin specifi- 
, Care abundă în hiperboli- 
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ra dintre femeile acelor timpuri. 
astfel de realitate? De altfel, nu 
Sfântul în aces! sens; după cum 
convingerea pestrămultată că şi 
nclinaţie spre păcat, fiind ade- 


se aplicau îndeosebi uno 
Cine ar putea respinge o 
numai la femei se referea 
am văzut deja, el avea ci 
bărbații manifestă aceeaşi înciii fii 
ie în acelaşi grad de propriile rele pr = il ie 
Privind lucrurile la suprafață, al dot ag oan 
Gură de Aur despre „inferioritatea "femeilor aţă e ărbaţi 
sunt regretabile, iar, dacă le analizăm făcând abstracție de 


contextul. viziunii sale de ansamblu asupra lumii; ele vor fi 


u certitudine percepute într-un mod cu totul eronat de CÃ- 
a creştinul modem. Pentru a elucida situația, este impe- 
rios necesar să reținem că atunci când Sfântul Părinte folo- 


seşte termenul „inferior! (elasson) în legătură cu poziţia 

socială a femeilor față de bărbaţi, referirea sa este întru to- 
tul nepărtinitoare, lipsită de conotații peiorauve — ea de- 
semnând pur şi simplu starea socială inferioară a acestora, 
specifică acelor Vremuri. Aşa Cum arătam şi în capitolul 
precedent, nu este nicidecum” vorba despre o inferioritate 
ontologică a femeilor sau despre o inferioritate care dăinuie 
în veşnicie, ci doar despre rolul şi atribuţiile lor sociale, 
temporare, aşa cum erau ele percepute aici, în această via- 
fă terestră, în acele vremuri, fie în familie, fie în Biserică, 
fie în societate, unde bărbaţii deţineau funcții de conducere. 
În concepția Sfântului loan Hrisostom, rolul şi atribuțiile 
specifice femeilor ţin în exclusivitate de domeniul „acestei 
lumi”, ştiut fiind că în Împărăția Cerurilor nu există noțiuni 
precum „supremația masculină”. Pe deasupra, atribuţiile 
femeilor şi rolul lor în familie, Biserică şi societate ne sunt 
tuturor de folos în drumul nostru spre Împărăţie — iar din 
perspectiva acestei lumi, ele sunt esenţiale pentru bunăsta- 
rea materială şi spirituală a fiecăruia dintre noi, ca şi rolul 
şi îndatoririle bărbaţilor. 
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Cu toate acestea, 4 
SEE “+ Wparele p 
nă nu le exc general 
culina i £ exclud pe femei; Sanie de supremaţi 
funcţii de conducere, Să ne arii Tu că şi ele pot 
expuse de-a lungul studiului ig í 
îndemna pe soții să-şi asume e 
miliei, în situațiile în care bă 
orbecăie duhovniceşte, şi că nu avea „i 
văduvele să se afle la cârma pr rea nimic împotrivă ca 
5 r dmi s E p opnilor treburi f SaS g 
să-şi administreze proprietățile sau'ayuti; amiliale şi 
(ceea ce, în unele situații, presupunea ae considerabile 
plexă şi de largă anvergură — a se O gospodărire com- 
Olimpiada). ca cazul Sfintei 
Mai presus de orice, Sfânt 
x ; ; ul Toan Gură de : 
dera că esenţialul este de a duce o Viaţă creşti z a 
de smerenie şi sluji i r A 
e smeren ŞI Slujire a semenilor. Calea spirituală su 
joară îmbiată nouă de Hristos Domnul şi de toți sfinţii Săi 
este de a ne socoti pe noi înşine slujitorii tuturor, cu ade- 
vărat „inferiori” faţă de toți ceilalți, indiferent de locul 
sau poziţia noastră în societate. 

În mod cert, dacă Sfântul Părinte ar fi trăit în timpurile 
noastre, şi-ar fi revizuit observațiile privitoare la „inferio- 
ritatea” femeilor față de bărbaţi. Ar mai modifica el de 
bunăvoie şi alte sustineri ale sale, spre pildă aceea privi- 
toare la „curajul bărbătesc” al femeilor. Oricât de ales ar 


stru 


S 


! Aceasta nu înseamnă a suferi de vreun „complex de inferiori- 
tate” sau de orice altă maladie psihologică etichetată drept depreciere 
de sine. Adoptând o atare atitudine, recunoaştem valoarea certă şi in- 
discutabilă a celorlalţi şi aşezăm nevoile lor mai presus de ale noas- 
tre, în duhul bucuriei, creştine. Aceasta înseamnă a-ţi iubi cu adevărat 
aproapele ca pe tine însuţi. Într-o astfel de slujire de bunăvoie, se 
afirmă cu pregnanţă demnitatea şi valoarea unei persoane. În dna 
asemenea atitudine presupune un stadiu avansat de sănătate şi echili- 
bru emoţional şi duhovnicesc. 


413 


3 ve é adresa femeilor în acest mod, 
ral eee Au lo ar trăi îpizilele nogatre, 
ar recunoaşte că astfel de exprimări pol. p DIE pen 
tru mentalitatea modernă: să reținem SA e aeaiia enjio: 
nat niciodată să le ofenseze n yreunie poi fi Ali a A 
n a supremaţiei masculine în. amilie, în 
sistența su aaup" cea ecleziastică nu are nimic de-a face 
viața pica g A tă proprie vizavi de femei (pe care le în- 
cu'yreo preju Se prețuia în mod deosebit), ci reflectă 
drăgea, e ` rivit căreia această supremație face par- 
ET iai Pe umnezeiască a lucrurilor şi are menirea 
j mori bunăstarea materială şi spirituală a tuturor 
creştinilor. De altfel, nimeni nu-l poate învinui pe Sfântul 
loan Gură de Aur de a fi fost întru tohta SPOORI 
lor şi practicilor care prevalau în cultura antiohiană a ace- 
lor vremuri; el le-a preluat doar pentru a le transfigura în 
duh creștin într-o slujire smerită, plină de iubire şi jertfel- 
nicie (pe care o îmbia mai ales celor care se aflau în func- 
tii de conducere). Atât timp cât bărbații îşi îndeplineau 
atribuțiile şi responsabilitățile rânduite de Atotputernicul 
Stăpânul nostru, femeile nu aveau decât de câştigat din 
aceasta, ele fiind astfel ocrotite şi ferite de orice primejdie 
sau neplăcere. 
Din punct de vedere creştin, mai precis din perspectiva 
iconomiei mântuirii, supunerea are o semnificaţie esenţi- 
ală — ea rezonând cu mântuirea mult mai intens decât po- 
zițiile de autoritate, care presupun poveri, dificultăți şi 
mari riscuri sau obstacole în calea împlinirii unei vieţi du- 
hovnicești autentice. Drept aceea, viziunea hrisostomică, 
viziune „Cerească” prin excelență (potrivit căreia viața 
aceasta este percepută în principal drept o pregătire pentru 
ar ES ME ale lui Dumnezeu), aduce mai mul- 
emeilor decât bărbaţilor, cerându-le să fie su- 
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puse și smerite. După 
are darul de a-şi trans 


+++ ++ 


Aşad â i 
A cat se poate de evident că Sfântul Toan 
Ga rnu are de ce să fie acuzat de misoginism, ŞI 
nici de rea-credință la adresa femeilor, deoarece el nutrea 


mp aere aid i 

| d prea n, cât şi faţă de sexualitate şi 
căsătorie. Ne întrebăm totuşi: mai sunt valabile în epoca 
noastră concepțiile sale referitoare la coexistența dintre 
bărbaţi şi femei, metodele prin care le îndrepta paşii către 
Împărăţia Cerurilor sau viziunea sa de ansamblu asupra 
lumii? Să se fi modificat, oare, natura umană atât de mult 
în ultimii 1600 de ani, încât ideile sale să fi devenit desu- 
ete şi irelevante pentru omul modem? Oare remarcabilele 
progrese repurtate în domeniul tehnologiei, precum şi 
mutațiile marcante înregistrate în întreaga lume, de la sta- 
diul de civilizație agrar la cel industrial-urbanizat, să fi 
transformat viziunea hrisostomică într-o viziune perima- 
tă? Oare schimbările de esență survenite de-a lungul vre- 
mii în condiția femeii, libertățile dobândite de aceasta, 
egalitatea sa cu bărbatul în sfera politicii, a afacerilor — 
practic, în toate compartimentele vieţii moderne — Să fi 
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ui dominant al bărbatului în 
a la a-l face total 


determinat o diminuare a rolul 


: Riserică. până 
familie, societate ŞI Biserică. pă 
i ? . . 
EEE a Joan Gură de Aur ä fost un idealist, el era 
totuşi a om foarte practic: Datorită în parte amplei sale 
iei pastorale, el ştia cum să-Și [CI PCIE idealis- 
expe tând compromisul şi cum Sâ-ȘI atenueze intran- 
mul accep rală. prin practicarea unei înţelegeri pline de 
i o sal f > 
iune față de slăbiciunile. firii umane căzute. Cu 
pompom enii să trăiască simplu şi mo- 


dorea ca toți oam sita caii 
zi îi je cerea celor avuţi decât Să renunțe cel putin la 


afişarea ostentativă a luxului, a eleganţei excesive. Cu 
a că era un partizan al abolirii sclaviei, le îngăduia 
iya bogați să aibă unul sau doi sclavi, dacă simțeau că 


Isi dăupa la toate acestea încă o întrebare legată de ele: 
în Ex aie celor enunțate şi puse în practică de Sfântul loan 
Gura de Aur, să fic, oare, corectă concluzia lui Peter Brown, anume 
că „viziunea lui loan Hrisostom [despre relaţiile de cuplu] este o vi- 
ziune sumbră și fragmentară, care se bucură de prea puţină simpatie 
din partea cititorilor moderni” (Trupul şi societatea, p- 309)? O astfel 
de concluzie pare să izvorască mai degrabă din dorinţa de a evalua 
abordarea hrisostomică a vieţii de familie dintr-o perspectivă antiohi- 
ană contemporană cu Libaniu, care se temea că răspândirea creştinis- 
mului, cu prioritatea pe care acesta o acorda moralității personale, 
vieţii de familie, şi devotamentului neprecupeţit faţă de Hristos şi Bi- 
serică, va sfârşi prin a submina străvechiul ideal grecesc de comunita- 
te civică, bazat pe cultul religios de stat, pe jocurile olimpice, teatre, 
circuri, şi băi publice. Desigur, privită dintr-o asemenea perspectivă 
secularizată şi păgână, viziunea hrisostomică poate părea „sumbră şi 
fragmentară" — dar, din perspectivă creştină, viziunea sa este o Vizi- 
une luminoasă, frumoasă, şi integrală, care are drept obiectiv princi- 
pal unificarea întru Hristos a întregii societăți și unificarea tuturor oa- 
menilor în dragoste de Hristos, singurul care-i poate uni între ei pe 
toți membrii societăţii cu mult mai multă iubire şi abnegaţie decât cea 
experiată de cetăţenii necreştini ai Antiohiei. 
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u se pol descurca în ni 
E onvingerea că ONAIR fără ei. Cu toate că a 
viaţă, se bucura din tot sufletuj Mă! Minunat me 
cuplu şi de împlinirile vieţii Ai Succesul Te pE 
aceasta era chemarea celor a et dându-și seama, că. 
care-i păstorea. Cu toate că stai dine credincioşii 
ntru cei văduvi să rămână singuri, era A este mai bine 
tia să se recăsâtorească, dacă așa ASA, e acord ca ceg- 
ici ă 2 = ti, și 
niciodată binecuvântarea sa. În general ra nu le refuza 
îndemna pe Oameni să aleagă acea cal Pie 
care o considerau cea mai uşoară şi cea mai mântuire pe 
Ținând cont de aceste atitudini deasă a 
este limpede că marele ierarh ar fi la fel de Bia 
privința rolului femeii în societate, dacă ar trăi în Şi în 
rile noastre. Desigur, el ar dori ca femeile care nu AR 
i a AE es 
monahismul să se căsătorească religios şi să aibă o viaţă 
creştină echilibrată, dar ar insista probabil asupra îndato- 
ririlor lor casnice şi asupra obligaţiei de a se ocupa cu de- 
votament de copiii lor — având în vedere convingerea sa 
fermă că numai astfel vor putea evolua spiritual alături de 
bărbaţii lor şi că numai astfel vor avea copiii lor parte de 
o educaţie duhovnicească optimă. lar cuplurilor moderne, 
care cred că atât bărbatul cât şi femeia trebuie să lucreze 
„în pieţele publice”, Sfântul Părinte le-ar enumera cu si- 
guranțā beneficiile spirituale ale unei vieți simple şi mo- 
deste, în care preocuparea lor principală să nu fie achìziți- 
onarea de „lucruri inutile”, ci dobândirea „celor necesare 
traiului”. mă | 
Atunci când se pune problema unor condiții materiale 
precare, atunci când unele soţii sau unele femei pecăsăto- 
rite simt că au o vocaţie specială pentru o anumită profe- 
sie, sau atunci când unele creştine nu doresc nici să se că- 
sătorească, nici să se călugărească. nu încape îndoială că, 
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Sfântul loan Hrisostom nu ar avea 
ă lucreze „în pieţele publice”. 
de obiectat dacă ele ar 
în variate domenii de 
rd ca femeile vremii 
blice. Desigur, 


în toate aceste cazuri, Si 
nimic împotrivă ca femeile să tu 
De asemenea, nu ar avea nimic € 
avea acces la posturi de conducere x 
activitate; sã nu uităm că el era de ac 


ea -în pietele pL 

sale să vândă diferite poi Eaa 9 EREA 
i 2. mi în (è u> + e . 

Sfântul Pănnte le-ar ind ericolele, riscurile sau is- 


= : sănul = b ie 
bărbaţi, de ai i expuse în cadrul mediului profesio- 
itirile la care de îşi vor desfăşura activitatea, insistând 


nal „lumesc” un ʻO 
asupra faptul 
autentică Viață de v 


blice le vor îndepărta de o 
î laşi timp, le-ar asigura că 
încredințându-se ajutorului Domnului o atat În 
stare să-şi păstreze virtutea intact", am Je epitet 
vor afla în vâltoarea eor mai tumultoase frămantăn poli- 
> ice şi sociale. 
ice core rermaţiei masculine exercitate în familie, 
Sfântul loan Gură de Aur considera ca ea este relevantă în 
primul rând ca normă generală de bună funcționare a So- 
cietăţii. Creşterea descumpănitoare a numărului divorțun- 
lor, crimelor Şi sinuciderilor, răspândirea fără precedent a 
delincvenţei juvenile şi a dependențelor de tot felul specifi- 
ce secolului al XX-lea, precum Și îng ijorătoarele curente 
moderniste focalizate pe distrugerea integrității familiei — 
toate acestea i-ar întări Sfântului Părinte convingerea că 
respectarea fermă a acestei norme de ordine în viața fami- 
lială este fundamental necesară pentru statornicirea unităţii 
şi stabilității familiei. componentă esenţială a unității şi 
echilibrului spiritual şi afectiv al întregii societăți. Fără în- 
doială, el ar continua să atragă bărbaţilor atenția asupra fap- 
tului că supremația masculină presupune O urmare a mode- 
lului hristic de blândețe, dragoste jertfelnică şi conducere în 
duhul unei slujiri pline de smerenie. 
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In cazul în care unele căsă 
sauza abuzur “ătorii trebuie 
gon a nog comise de bărbat Nea desfăcute 4 
să ap al fe e n exercit alh 
Sfântului Ra imiliei, avem sustine aa ARI rolul 
aia tata Care recunoaşte “Sa neconditionata a 
au fost „rânduite ce nu toate căsători 
snieni motiv î iţi de Dumnezeu” şi că acu NE 
u intemeiat de solicita adulterul nu este 
vorțului. € 
- SU toate 


acestea, el precizează că abuz pS a di 
tatea lor de capi ai familiei = e comise de soți în cali- 
ceptului de supremație cae pia valabilitatea con- 
tr-una din Omiliile sale la Isaia: i așa cum citim în- 
că un preot este nevrednic, nu rii urmare, dacă vezi 
pricină. Căci nu se cuvine să învinuie preoția din această 
acela care întrebuințează în mod şti lucrul în sine, că 
zădărnicindu-l”!. greşit un lucru bun, 
Referitor la rolul femeilor în Biserică. Sf 
Hrisostom ar continua să ai alta Sfântul loan 
episcopii trebuie să fie aleşi numai dintre ae preoții şi 
cum era rânduiala în epoca sa —, deoarece ac ap — după 
ială face parte din „legea dumnezeiască” a rându- 
în parte este de fapt o familie care trebuie să fie HIES 
de un părinte, iar fiecare cămin se cuvine să fie a Să 
biserică”, îndrumată de către soți şi taţi, şi să sei poe ce 
ocrotirea lor. Firea omenească nu s-a schimbat defel: în 
general, bărbații sunt mai putemici, mai rezistenți fizic şi 
mai impunători decât femeile, ceea ce înseamnă că su- 
premația masculină este pe de o parte rânduială dumne- 
zeiască, şi pe de altă parte o aşezare firească şi înțeleaptă 
atât în viaţa ecleziastică, dar şi în cea familială. În virtutea 
naturii umane masculine asumate de Hristos Domnul, 
preoții şi episcopii sunt bărbaţi — ei întruchipând prezența 


„a e e E 
| Omilia IV la Isaia, 6; | („Am văzut pe Domnul”). PG,56.120A 


(Baur, vol. I, p- 186). 


419 


amând realitatea Intru- 


eceză şi proc! 3 
t — nu ca O creatură 


în parohie şi în di i 
pi bărbat adevări 


pării Sale ca om şi 
amorfă şi androgină- 


deasupra, ar fi posibil ca ae Usta, 
Se de Sfântul Ioan Hrisostom faţă de concepția plato- 


i “late ă se accentuez 
nică despre interschimbabilitatea Sex? cai sa 
şi mai mult — presupunând că e! & unisex au devenit 
deoarece astfel de opinii 3 pom une deosebi 
deosebit de pregnante acum sau; cum Se T air doaidi Ac 
de adecvate din punct de vedere politic : n lină'es ipii, 
Sfântul Părinte ar fi de părere că preoția ip ee ZE 
fel de fortăreață ridicată în calea ofensive or i Ba e 
ideologie. lar celor care susțin că numai Porp Saele ină 
şi feminină, numai episcopatul masculin şi feminin pot 
garanta şi proclama deplina egalitate ontologică dintre 
Farbnti şi femei, le-ar spune că această egalitate este deja 
asigurată şi proclamată în mod desăvârşit in Biserica Or- 
rodoxă, în felul în care înţelege ea unitatea absolută a na- 
turii umane — unitate subliniată de Sfântul Părinte în atâ- 
tea rânduri. În ceea ce le priveşte pe femeile care aspiră să 
devină preoți, cuvintele hrisostomice „Drept aceea, sunt 
încremenit de uimire în fața acelora care poftesc O povară 
atât de grea” sunt cât se poate de relevante atât pentru fe- 
meile de astăzi, cât şi pentru bărbaţii care doreau preoția 
în acele timpuri. 

Dacă femeile nu pot fi preoți sau episcopi, aceasta nu 
înseamnă în viziunea Sfântului Părinte că ele nu po! şi nu 
trebuie să continue să fie active în viața ecleziastică din 
epoca sa şi din toate epocile ce vor veni. El le îndeamnă pe 
femei să se roage, să cânte în corurile bisericeşti, să dirijeze 
corurile, să-i ajute pe cei nevoiaşi, să facă parte din consi- 


disprețul şi repulsia re- 


' Omilia I la Tit, PNPN 1, XIII, p. 522. 
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iile parohiale, să-i instruias 

amince "$ wo g “ că C e, . > 

le ecleziastice. Să ne anini sue şı pe adulți în 

din timpurile apostolice şi pe cele i elogia el pe f 
“e din 


$ : ci: ai a Bi 

rica ar considera că reprezintă o pa ie 

murilor noastre. Cu certitudine însă. | minat i o 

ia cita etala ze sa, luminatul dascăl 

tin ar insista asupra revenirii la femeile-diaconi Ey 

a veni în sprijinul unor afirmaţii de ordi ien poată 
ij ERE 53 7 in politic sau teolo- 

gic legate de egalitatea dintre bărbați şi femei, ci pentru 
EE unor imperative ecleziastice de ordin G Ju 
ecân ă i > SOR 

d Spa prețuirea pe care o acorda văduvelor care du- 
ERN 9 Viaţă cuviincioasă [I Timotei 5, 16], nu încape în- 
doi ie Sfântul Părinte ar solicita cu stăruință ca Biserica 
din ele noastre să recunoască deschis contribuțiile lor la 
îmbunătățirea calității vieţii religioase, să le încurajeze sta- 
tornic în munca pe care acestea o desfăşoară în folosul se- 
menilor şi să le aibă permanent în purtarea sa de grijă „cu 
timp şi fără de timp” [Il Timotei 4, 2. 

În general, dacă Sfântul loan Gură de Aur ar fi trăit în 
acest veac, el ar fi continuat să considere supunerea drept 
cea mai garantată şi mai benefică atitudine duhovniceas- 
că, precum Şi cea mai autentic creştină manifestare în 
comparaţie cu ispitele şi riscurile deţinerii unei poziţii de 
autoritate. El ar fi în deplin consens cu Nancy M. Cross, a 
cărei generoasă viziune este sintetizată în recenzia asupră 
studiului lui Edith Stein, intitulat Eseuri despre femei: 


= 

| Multe din aceste argumente sunt prezentate cu elocventă de Mi- 
litza Zernov în articolul său intitulat „Slujirile femeilor în Biserică”, 
în Revista Bisericilor Răsăritene, vol. 7, nr. 1 (1975), pp: 34-39, 
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ui Apostol Ravel autoarea afirmă 
i i i esențial în comunitatea 
se il a BR ta comunității. 
pi i une că femeile ar avea defecte intrin- 
S nla S pur şi simplu O exemplificare a cri- 
-ne imordial prin care Domnul Hristos ne imbie 
Sea celor ce sunt ai Lui: «De rasei ADA roa- 
dele lor îi veți cunoaşte» [Matei 7, T e © pe care 
le dau femeile şi tot ceea ce aceste roade aag upā ele 
le defineşte drep! persoane «cărora le este SE uit să în- 
lesnească statomicirea nol împărāții a lui umnezeu», 
Acesta este motivul pentru care femeile nu pot avea a 
lul de conducători în perimetrul unei credințe care prea- 
măreşte smerenia, slujirea şi supunerea - 


Desigur, Sfântul Ioan Hrisostom nu a stăruit asupra 
specificității caracterului feminin şi nici asupra inzestrări- 
lor proprii femeii în general — asupra a ceea a Nancy M. 
Cross numeşte „roadele pe care le dau femeile” —, ceea ce 
ne determină să afirmăm că viziunea hrisostomică despre 
femei este incompletă. Fără îndoială, în societatea con- 

temporană, sunt multe de spus despre femeile creştine 
care nu se îndreaptă nici spre călugărie, nici spre căsătorie 
şi a căror opțiune este de a lucra „în piața publică”, fie 
dintr-o necesitate de ordin economic, fie dintr-o certă vo- 
caţie divină. De asemenea, sunt multe de spus despre via- 
ta Sfintei Fecioare Maria, Maica lui Dumnezeu, a cărei 
smerenie şi puritate şi al cărei spirit de jertfă au rămas în 
tradiția creştină drept pildă supremă şi înălțătoare de su- 


„Asemenea Sfântul 


1 A . = 
Nancy M. Cross, recenzie la Edith Stein, Eseuri despre femei, în 


Revista națională de studii teologice, vol. XL (732 ; 
1988, p. 53. & „nr. 17, 2 septembrie, 
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unere Şi dragoste necondiționată 
nu numai femeilor, ci Şi atis Pildă sfântă în 
În pofida acestor lacune R aa : 
cepția pe care ne-o împărtășește Sfant ma 
rea lăuntrică intensă şi profundă cu H 
tè fi realizată de toți oamenii indif nstos, unire 
pație sau mediu familial, este o T de gen, ocu- 
de relevantă şi îndumnezeitoare caii salutară — ja fel 
tinele acestor vremuri, ca şi pentru cei di Creștinii şi cres- 
privite din perspectiva hris in secolul al IV-lea. 


1 spec OStomică asupra casara aa a 

ţiile de cuplu în zilele noastre sunt eludar i rela- 

căsătoria fiind descrisă de Sfântul loan Gură A pia 
S în ter- 


meni deosebit de elogioşi. În opinia = e aa: 
sunt strâns uniți întru Hristos isus pir și binar 
rința sexuală care-i apropie fiind un dar de la Dunne 
iar relațiile dintre ei sunt înfăţişate drept cele mai A 
sacre dintre toate relațiile umane. Societatea conien 
are multe de învățat de la acest adânc cunoscător al sufletu- 
Jui omenesc şi neîntrecut păstor sufletesc. Viziunea sa îm- 
brățişează o întreagă lume de idei legate de întărirea şi spo- 
rirea credinței şi a sfințeniei, astfel încât călugării să nu mai 

dorească să părăsească oraşele şi satele, iar locuitorii aces- 

tora să trăiască strâns uniți în dragoste, armonie şi frățietate 

întru. Hristos lisus, fiecare dintre ei împlinindu-şi chemarea 
sa proprie şi misiunea încredințată de Dumnezeu cu deplină 
evlavie şi nedrămuită dăruire de sine, punându-și toate for- 


tele în slujba prosperității materiale şi spirituale a tuturor 
oamenilor. Femeile pot afla un valoros model de viaţă 


DIE anreta 

! În adevăr, experienţa de o viață a Sfântului loan Gură de Aur în 
Antiohia şi Constantinopol, două din cele mai măreţe oraşe ale lumii 
în vremea Sa, s-ar cuveni să confere înțelepciunii sale o deosebită re- 
levanţă în ochii societăţii noastre, mereu ma! urbanizate Şi mai cos- 


mopolite. 
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hrisostomice, urmându-i sugestiile 
lor de soții iubitoare sau de văduve 
virtuoase sau de fecioare (Sfântul Părinte ÎN RIC nu nu- 
mai fecioria trupească, ci Ma! ales pe ta if spic ŞI 
la contribuţia lor în domeniul pdoe aa catia HR 
relațiilor: de familie; ele: pot fi surse dale P 
de vindecare a rănilor provocate de VARSE K S WS 
ră Se loviturile vieţii — 0 adevărată binecuvântare 
xi E = nărtăsesc de prezenţa lor. 
pentru toți cei ce Sompa T Rt ile multor creştini 
Drept aceea, în cugetele şi în inito E ru] Ioan: Gură de 
osebire ale ortodocșilor răsăriteni, Sint na surade 

Aur este şi astăzi un părinte preaiubit şi un Brel mentor 

spiritual. Și astăzi ne călăuzim după concepții i sale despre 

existența umană în toate aspectele ei: resorturile vieţii inti- 

me, căsătoria şi relaţiile de cuplu, rolul şi misiunea femei- 
lor în familie, în societate şi în Biserică. Deşi aserțiunile 
sale se pretează la unele modificări ȘI adaptări cerute de 
schimbările de mentalitate survenite de-a lungul veacurilor, 
aşa cum am încercat să sugerăm în cele de mai sus, ele 
continuă să reprezinte un îndreptar comportamental practic 
şi înțelept de care pol beneficia atât femeile, cât şi bărbații 
zilelor noastre în strădania lor de a trăi o viaţă autentic 
creştină. 

Departe de a fi un gânditor creştin cu tendințe miso- 
sine, Sfântul loan Hrisostom se evidenţiază ca un fervent 
susținător al femeii, elogiind contribuţia sa esențială la 
bunul mers al societății, în general, şi apreciind în chip 
deosebit sensibilitatea femeilor şi realizările lor spirituale 
de marcă, dar şi potenţialul lor de a atinge cea mai înaltă 
culme spre care tinde orice ființă umană — deplina comu- 
niune cu Hristos, Domnul şi Mântuitorul nostru. 


creştină în scrierile 
privitoare la menirea 
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